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Fig. 1 Masa Ursitoarelor Dabaca Hunedoara

Fig. 3 Scosul miresei la apa
Runcu Gorj arhiva MNSDG
Fig. 2 Botezul crestin Caldarasti, Buzau

Fig. 4 Scosul miresei la apa Fig. 5 Intoarcerea de la apa, Valcea
Obarsia de Camp, Mehedinti
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Fig. 6 Intdmpinatul mirilor de Fig. 7 Stropitul nuntasilor cu apa, Bratca, Bihor
catre soacra mare, Bratca Bihor
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Fig. 8, 9 Stropitul nuntasilor cu apa de catre mireasa. Lelese, Hunedoara
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Fig. 11 Rasturnatul apei la Fig. 12 Semanatul drumului spre cimitir
ultoane, Lelese Hunedoara cu mac si apa sfintitd, Florese Hunedoara






PERCEPTIA DEOCHIULUI SI PARTICULARITATILE
PRACTICILOR PROTECTIVE

Gabriela Boangiu

THE PERCEPTION OF DISENCHANTMENT AND THE
PARTICULARITIES OF PROTECTIVE PRACTICES

The way in which the disenchantments ware perceived in the old times com-
munities, presents numerous particularities that we shall try to detail further
on, following, on one side, the signs, the symptomatology, its description, and
on the other side, the structure of the disenchantment, the way it is stylistically
constructed, its typology: of cure, of household’s protection etc.

The content of disenchantment has certain particularities, including its atypi-
cal structure, doesn’t include rhymed lyrics, the formulations have their own
logical meaning and, sometimes, it is significant the way in which it is spoken
- whispered, as a repertoire or jerkily.

The reasons for the evil eye can be diverse and they talk about the way in which
certain qualities or attributions are perceived, the disenchantment describing
sometimes a genuine ceremonial, meant to reestablish the initial order. The
content of the disenchantment referrers to certain additional elements, certain
plants with prophylactic valences, to specific attitudes.

The particularities of these protective practices include either some references
to the prophylactic, apothropaic elements - of keeping away the evil, of protec-
tion (not to catch it): garlic, basil or different practices meant to remove the evil
eye. The typology of the disenchantment takes into consideration their destina-
tion, being either a remedy, either protection for the households.

These former practices lead to a wide range of gestures orientated towards pro-
phylaxis and remedies, an ensemble of attitudes that draw the attention of the
researchers through the richness of their symbolism.

Key words: Evil eye, symbolic gestuality, customs, symbolic practices

Cuvinte cheie: deochi, gestualitate simbolica, obiceiuri, practici simbolice.

Modul in care a fost perceput deochiul in comunitatile de odinioara prezinta
numeroase particularitati pe care vom incerca sa le detaliem pe larg, urmarind
pe de o parte semnele, simptomatologia, descrierea acestuia, pe de alta parte

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 55-58
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structura descantecului, cum e construit stilistic, tipologia lui: de leac, de pro-
tejare a gospodariei etc. Continutul descantecului are anumite particularitati,
inclusiv structura sa este atipica, nu contine versuri cu rima, formularile au o
logica proprie, iar semnificativ este uneori si modul in care este spus: soptit, repe-
titoriu, sacadat. Particularitatile practicilor protective fac referire la anumite ele-
mente profilactice, anumite ziceri ca sd nu se prindd. Importante sunt constructia
stilistica a descantecului, cine il spune, cum este descris deochiul, semnele sale.
Motivele deochiului pot fi variate si vorbesc despre modul in care sunt percepute
anumite calitati sau atributii, descantecul descriind uneori un adevarat ceremo-
nial menit sa restabileasca ordinea initiala.

Deochiul se afla intr-o legatura directa cu ceea ce tine de vedere, de a vedea,
este de fapt vorba despre intensitatea de a vedea si modul in care este perceput
faptul respectiv, despre modul in care este orientata privirea de catre sentiment.
A vedea si a ascunde de la vedere, iata o valenta profilactica a ocultarii - de aici
decurge o serie de gesturi menite sa preintampine deochiul: a inveli copiii in pos-
tav rosu, a-i feri de persoane care deoche, a pune snur rosu la mana pruncilor, a
purta usturoi sau diverse obiecte cu incarcatura simbolica, sacra.

Exista numeroase personaje ,ochioase” in folclor, care vorbesc despre modul
in care este inteles ajutorul pe care il pot oferi acestea. Ele permit o extindere
a perceptiilor, asadar putem mentiona personaje precum Ochila, Pasari-Lati-
Lungila si celelalte ajutoare asemeni lor. Ochii, respectiv vederea, se afla intr-o
stransa legatura si cu gelozia, cu invidia. Descantecul are rolul de a identifica ce a
produs dezechilibrul si a remedia printr-o modalitate menita sa ofere siguranta,
de exemplu: ,E facut cu doua, eu desfac cu trei, e facut cu trei eu desfac cu patru,
e facut cu patru, eu desfac cu cinci etc.” lata un exemplu concludent si in privinta
modului in care este alcatuit descantecul.

Continutul descantecului are anumite particularitati, inclusiv structura sa
este atipica, nu contine versuri cu rima, formularile au o logica proprie, iar semni-
ficativ este uneori si modul in care este spus - soptit, repetitoriu, sacadat. Exista
asadar mai multe tipuri de descantece, unele care pot fi considerate rugaminti:
»,Buna dimineata, roua roulita!/ - Multamim dumitale/ Mandra dragulita/ Am
venit sa ma inchin / Sisa ma rog ca sa ma speli... Sa ma limpezesti/ De toate urile/
Si facaturile™, altele pot fi formulate intr-o maniera mai directa, adresandu-se
fix deochiului, ca o indicare: ,,Fugi dedeochi dintre ochi/ Fugi deochetura/ Ca te
ajunge vant din gura™.

Motivele deochiului pot fi variate si vorbesc despre modul in care sunt per-
cepute anumite calitati sau atributii, descantecul descriind uneori un adevarat
ceremonial menit sa restabileasca ordinea initiala. Continutul descantecului face
referiri si la anumite elemente ajutatoare, anumite plante cu valente profilactice,

' Simion Florea Marian, Descdntecele poporane romdne, Editura Coresi, Bucuresti, 1996, p. 47.
2 Ciausanu, Gh. F., Superstitiile poporului roméan in asemdnare cu ale altor popoare vechi si noi,
Editura Saeculum 1.0. colectie Mythos, p. 251
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la anumite atitudini, indica anumite zone corporale asupra carora el trebuie sa-si
manifeste eficienta: ,Fugi dedeochi dintre ochi/ Fugi deochetura/ Ca te ajunge
vant din gurd/ Fugi deochiat/ Ca te ajunge vant turbat/ Fugi dedeochi din fata
obrazului/ Din zgarciul nasului/ Din grumazii gatului/ Din creierii capului/ Din
splina, din inima/ Si sa iesi si sa te duci/ Ca eu in gura te-am descantat/ Cu mana
te-am luat/ Siin vant te-am aruncat/ Sa ramaie (cutare) curat...”.

Structura descantecului face referire la cine descanta, cui, cand se descanta,
intalnindu-se astfel mai multe tipuri de descantece, construite fie ca o rugaminte,
ca o indicare, ori ca o porunca directa sau indirecta® (de exemplu: descantec de
ganduri rele: ,Fugiti ganduri blestemate,/ Si cugete necurate/ Mergeti in pustie-
tate/ prin munti, prin vai departate.../ Risipiti-va in vanturi/ in mari si alte adan-
curi/ (...) lesiti voi ganduri urate/ Fugiti, mergeti amarate/ Veniti voi ganduri bune”.
Modalitatile prin care sunt construite descantecele sunt variate, fie prin compara-
tie, enumeratie, gradatie sau dialog, povestire®.

Prin descantec este prefigurata depdsirea impasului, invocandu-se uneori
anumite entitati, divinitati: Sf. Maria, Dumnezeu, Sfintele zilelor din saptamana -
Sf.Vineri... (,Doamnelor/ imparateselor/ vrednicilor/ si harnicelor/ puternicilor / si
sfintelor” sau ,,Voi cuconitelor/domnitelor/ Voi imparateselor/ Voi preoteselor”),
fie se cere ajutor unor elemente ce apar investite simbolic cu putere curativa -
sparaul lordan”, ,roua nescuturata” s.a. Uneori ignorarea bolii face ca aceasta sa
se supere ca nu i se acorda atentie si sa plece.

Particularitatile practicilor protective includ si anumite referiri la elemente
profilactice, apotropaice - de tinere a raului departe, de protectie (sa nu se
prinda): usturoi, busuioc sau diverse practici menite sa alunge deochiul. Tipologia
descantecelor tine cont de destinatia acestora, fiind fie de leac, fie de protejare a
gospodariilor.

Aceste practici de odinioara fac trimitere la un orizont al gestului orientat
inspre profilaxie si remediere, un ansamblu de atitudini ce raman in atentia cer-
cetatorilor prin bogatia simbolismului lor.

3 Gorovei, Artur, Descdntecele romanilor, 1931, p. 87.
4 Ibidem.






AUR SI VALVE IN LEGENDE Sl
POVESTIRI DIN MUNTII APUSENI

Mihaela Muresan

ORET FEES DES MINES DAND LES LEGENDES ET
LES HISTOIRES DES MONTS APUSENI

La croyance dans les mauvaises fées est trés ancienne dans la mentalité popu-
laire, étant apparue en méme temps que les premiéres exploitations miniéres
ou méme des les premiers explorateurs de l'or et de 'argent. La plupart des
légendes provenant des zones miniéres des Monts Apuseni racontent des his-
toires avec la Fée des mines (Vdlva bdilor).

Quel que soit le nom sous lequel il est connu (la Fée de la mine, dans les Carpates
occidentales, Stima Bdii, dans les Carpates méridionales, ou l’Esprit malin de la
mine, dans les Carpates orientales), ce personnage mythologique est, générale-
ment, considéré comme étant ’esprit protecteur des bains (des basins miniers)
et des mines, celui qui aide les mineurs a trouver 'or, mais qui, parfois, demande
un tribut.

La Fée de laminefaisait son apparition sous différentes formes: femme, homme,
enfant, nain, animal de compagnie ou tout simplement par des bruits (différents
cognements, le chant du coq, les coups d’une horloge ou des cloches). En ce qui
concerne les endroits ou les Fées font leur apparition ce sont: les profondeurs
des mines, des chateaux, des rochers, places désertes et étranges ou des mai-
sons abandonnées, ou les forces protectrices n’ont aucun pouvoir et les gens
deviennent vulnérables.

Toutes les légendes concernant les trésors en or racontent qu’une telle découverte
amenait, invariablement, la malédiction, la mort, le malheur, ’'or pouvant prendre
esprit a ceux qui trouvaient un trésor et ne le laissaient pas la ou il avait été enterré,
mais l'utilisaient seulement pour eux-mémes. Certaines nuits, en particulier aux
Sanzdiene (23/24 juin), des flammes bleuatres haussaient de la terre et alors les vil-
lageois, qui avaient eu la chance de les voir, commengcaient tout de suite a creuser
pour accéder a ces trésors cachés dans des pots en argile enterrés dans le sol.

Ily a beaucoup de légendes populaires sur les basins miniers, les mineurs et les
holoangdri (ceux qui exploitaient l'or individuellement), les fées des mines, ou la
Foire aux filles (Targul de fete) organisé chaque été environ 20 juillet sur le Mont
Gaina en Apuseni.

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 59-70
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Mots clé: or, fées des mines, mineurs, trésors, esprit protecteur, malédiction,
croyances, légendes

Cuvinte cheie: aur, valve, mineri, comori, spirit protector, blestem, credinte,
legende

Exploatarile miniere din Muntii Apuseni au reprezentat o indeletnicire de baza
pentru locuitorii acestei zone. Munca sub pamant, atat de grea, prin galerii intu-
necate, a cautatorilor de aur sau argint, a dat nastere multor legende si povestiri
cu valve si naluci inchipuite care vegheaza comorile ascunse ale muntilor.

Herodot scria despre aurul din Tracia ca ar fi ajuns si in palatele faraonilor,
ca ar fi fost ispita pentru greci si fenicieni, inainte de a fi motivul unei campa-
nii de cucerire purtate de Imperiul Roman. Razboaiele cu Traian s-au soldat nu
numai cu cucerirea unui important teritoriu dac, dar si cu capturarea “tezauru-
lui” lui Decebal, o comoara unica pentru timpul acela - 165 tone de aur. Primul
care face referire la tezaurul Daciei este medicul curant al lui Traian, grecul Criton,
care, in insemndrile sale, aminteste despre ,,0 incredibila comoara” care s-ar gasi
in Muntii Orastiei. Criton spune ca, dupa cucerirea Daciei, romanii au capturat o
cantitate de aur de 5.000.000 de livre si una dubla de argint, ceea ce inseamna
aproximativ 2.000.000 kilograme de aur si 4.000.000 kilograme de argint. Cativa
dintre cercetatori au presupus ca cifra este mult exageratd, comoara lui Decebal
cintarind de fapt cam a zecea parte din cantitatile prezentate de Criton, respectiv
165 de tone de aur si 300 de tone de argint.

Legendele si povestirile despre aurul Muntilor Apuseni au radacini foarte
indepartate, chiar din vremurile dacice. Traditia prelucrarii aurului ,trebuie sa fi
fost preluata de la daci si romani. Acestia lucrau baile cu unelte primitive, cum ar
fi dalti de piatra, lopeti de lemn, nu se stie cu ce duceau ei minereul, ca il duceau
cu spatele, ducea putin...” (Fisch, 2010: 132). Nenumarate informatii documen-
tare atesta ca ,mineritul este o traditie veche in regiunea noastra, deoarece in
baia de la Caraci au lucrat si dacii. S-a gasit rasnita, cu care dacii mdacinau piatra
din care scoteau aurul, iar de ales, il alegeau cu saitrocu, un fel de troc de lemn, si
o bucata de cioarec de [ana”. (Fisch, 2010: 345)

Legendele ne spun ca insusi Decebal, dupa ce a ingropat comoara Daciei, si-a
blestemat semenii sa fie pedepsiti de Zamolxis daca vor dezvalui cuiva de sange
strain, locul unde este ascunsa bogatia, iar eventualii profanatori au fost bleste-
mati sa nu se poata bucura nici macar o zi din viata si de nici o singura moneda
furata. Povestile spun ca dacii, pentru a ascunde comoara in asa fel incat sa nu fie
gasita vreodata, au deviat un rau, au sapatin matca lui o groapa adanca, auingro-
pat acolo toate bogatiile, apoi au repus raul pe cursul sau firesc, astfel ca nimeni
nu stie exact despre ce rau e vorba. In ciuda faptului ci legenda mentioneaza si
blestemul regelui dac, si astazi mai exista cautatori de aur prin muntii Orastiei,
care viseaza la faimoasa comoara a lui Decebal”. (Jula, 2012)
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Aurul transilvan, poate cea maiinsemnata bogatie a acestor meleaguri, a fost
exploatat de-a lungul mileniilor, dar, din pacate, prea putin in beneficiul aces-
tui neam atat de asuprit. Se cunoaste principala sa destinatie si anume aceea
de a salva din impas imperii decazute sau de a impodobi palatele romane sau
austriece.

Credinta in vélve este foarte veche in mentalitatea populara, ea aparand
odata cu primele exploatari miniere sau chiar odata cu primii cautatori de aur si
argint. Cele mai multe legende provenite din zonele miniere ale Muntilor Apuseni,
ne vorbesc despre Vélva bdilor. Valva baii (bailor) este zana minelor de aur. Exista
credinta ca fiecare baie (mina) isi are valva ei, care supravegheaza si distribuie
aurul pe filoane. De aceea i se spune si Vdlva bdisagului (a mineritului). In infor-
matiile de teren se mentioneaza: ,Noi, baiesii, nu stim daca fiecare baie si-a avut
valva ei sau daca e tot una, care se arata in diverse locuri.” (Fisch, 2010: 134)

Valva era considerata ca fiind spiritul protector al minei, cea care veghea la
bunul mers al lucrurilor si la 0 exploatare rationala a aurului. O valvaii spune unui
miner: ,Daca l-am fi imprastiat peste tot, aproape de fata pamantului, demult
s-ar fi terminat aurul. Muntii ar fi saracit. Pentru oamenii lor il pastram, nu pentru
stapanii bailor”. (Butura, 2010: 47) Un miner relateaza: ,,Am auzit din batrani ca
valvele au imprastiat aurul intre pietrele muntilor. Ele stiu unde-i, ele il pazesc.
Valvele iau aurul dintr-o baie, il duc in alta, pedepsesc pe baiesii si stapanii rai,
rasplatesc pe cei buni si cinstiti”. (Butura, 2010: 43)

intr-o alta varianta, valva era considerata o ardtare prevestitoare de moarte
pe care o vezi pe galerii, inainte sa iti vina sfarsitul: ,Valvele is niste duhuri, niste
fiinte care ele au viata da’ nu-s vazute, nu-s din lumea asta, is din alta lume, si
depinde de capacitatea omului, anumitor oameni li se arata, datorita faptului ca
omul respectiv are anumite calitati”.

in anumite zone (Dobrogea sau Valea Jiului) valva, aceasta ,zeitate” autoh-
tona, apare si sub denumirea de Varvara, patroana minerilor, sarbatorita pe 4
decembrie”. (Ghinoiu, 2001: 206). Este cunoscuta sub diferite denumiri: Védlva
Bdii, in Carpatii Occidentali, Zdna sau Stima Bdii, in Carpatii Meridionali, Duhul
Minei, in Carpatii Orientali, dar si Valva comorii, Stima comorii sau Valva banilor.

in calitate de spirit protector al bailor si al minelor, valva ii ajutd pe mineri sa
gaseasca aurul, dar, uneori, isi cere si tributul. Cand intr-o mina nu se mai gaseste
aur, minerii spun ca ,,a plecat valva de acolo” si ca nu mai are rost sa sape pentru
ca nu se va mai gasi niciodata aur acolo fara ajutorul ei. ,Lucrand ei acolo a venit
valva si le-a spus: ,,Nu mai lucrati pe aici, n-aveti ce cauta aicea! [ ...] Celcarenu a
respectat spusele valvei a murit a doua zi, ceea ce inseamna ca baiesii nu au voie
sa nesocoteasca poruncile valvei. [...] Valva a cerut cap de om!” (Fisch: 137-138) O
mina care nu mai avea minereu era abandonata de catre valva, asadar era lipsita
si de protectia acesteia. Orice exploatare in asemenea conditii devenea riscanta,
motiv pentru care exploatarea aurului se facea numai cu acordul valvei.

Obiceiul de a schimba numele baii din sapte in sapte ani trebuia respectat
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cu sfintenie, altfel proprietarii de bai nu vor mai gasi zacaminte de aur si argint.
,Valva (...) le vorbea proprietarilor de bai ca, daca vor sa le descopere zacamin-
tele de aur si argint, sa schimbe numele acelei bai din sapte in sapte ani”. (Fisch,
2010: 136) Este impresionanta multitudinea superstitiilor si a tabuurilor legate
de aceasta ocupatie atat de primejdioasa. Lupta cu muntele si incercarea de a-i
smulge acestuia bogatiile ascunse in tenebre presupunea un intreg cod deontolo-
gic si respectarea unor norme transmise din generatie in generatie.

Pentru ca valva sa nu faca rau baiesilor, in primul rand acestia trebuiau sa
creada in existenta ei, orgoliul si necredinta celor care afirmau ca nu au nevoie
de ajutorul ei pentru a gasi aur, erau pedepsite cu moartea. Oamenii le respectau,
caci altfel ar fi dat de mari greutati si de tot felul de necazuri. Celor care au vazut
valva sau au gasit aur datorita ei, aceasta le impunea tacerea, dezvaluirea iden-
titatii sale putand fi fatala celor care au povestit intamplari vazute sau auzite in
legatura cu prezenta ei. ,,De la intalnirile cu Valva numa’ la rele te asteptai. Si te
intalneai cu ea mai ales in zona unde o murit muncitori, acolo avea putere. Numa’
daca te chema Valva Albd era bine. Ceea ce ti-o spus ea, sau unde ti-o aratat ea,
nu aveaivoie sa spui la nimeni, absolut la nimeni. Daca spuneai, nu-ti mai mergea
bine”. (Fisch, 2010)

Chiar si pronuntarea numelui acesteia era uneori evitata de teama de a nu
atrage nenorocirea. ,,De cele mai multe ori baiesii povestesc pe patul de moarte
aceste lucruri cand oricum nu mai au nimic de pierdut, dar legendele povestesc
despre situatii cand unii oameni mai slabi, fie constransi de familie, fie de prieteni
vor povesti cum au gasit aur, chiar daca valva le interzisese s-o faca. Acestia vor
fi pedepsiti de Valva, luandu-li-se viata. O legenda spune ca Valva l-a tinut pe un
ortac paisprezece ani in mina dupa care acesta a iesit cu aur. Valva i-a interzis
baiesului sa spuna de unde are aurul, dar acesta i-a spus sotiei si drept urmare a
murit. Dar nici sotia nu s-a putut bucura de bogatie pentru ca in fiecare noapte
auzea o voce care o indemna sa arunce aurul intr-un put parasit de lamina. in cele
din urma femeia a facut intocmai”. (Galatean, 2005)

Puterea supranaturala a Valvelor nu se oprea aici. Transformate in femei
foarte frumoase, cu stele in ochi, ele puteau lua mintile feciorilor tineri si frumosi.
Oamenii spuneau ca farmecele Valvelor nu mai puteau fi desfacute. Nebunia celor
fermecati de ele putea merge pana intr-acolo incat unii barbati ajungeau sa-si
renege sotia sau se certau cu proprii lor frati, cu care se bateau, pentru aur, pana
la moarte. Unele legende vorbesc despre valve care s-au indragostit de mineri
tineri si le-au devenit sotii, dar ca astfel de relatii erau legate cu secret de moarte:
daca minerul ar fi dezvaluit cuiva ca sotia lui e valva, ar fi platit cu viata. (Galatean,
2005) n calitate de zéne telurice, valvele pot fi asemuite, intr-un anumit sens, cu
alte zane autohtone cum ar fi lelele, cele care fura mintile celor ce le vad dansand
in noaptea magica de Sanzaiene (23/24 iunie).

Valva isi facea aparitia sub diferite infatisari: antropomorfe - femeie (fata
frumoasa sau baba), barbat (mosneag cu barba mare si alba sau soldat), copil sau
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pitic; zoomorfe - animal de casd (soarece, sobolan, pisica, berbec, miel, cocos,
gdina, iepure, sarpe) sau doar prin zgomote (diferite ciocanituri, bocanituri, can-
tatul cocosului, bataia unui orologiu sau a clopotelor).

Aceasta aparea sub forma unei femei batréne, care veghea la pastrarea bune-
lor randuieli, a unei femei tinere si frumoase, cu batista alba sau imbracata in alb,
a unei fete despletite sau a unui mos cu barbd alba, care i arata baiesului locul cu
aur. Vélva buna mai aparea si sub forma unui copilas in alb, iar locul unde acesta
se arata se dovedea a fi plin cu aur.

Daca aparitia sa era albd si strdlucitoare, ea se dovedea benefica si indica
minerilor saraci, cinstiti si cu credinta in Dumnezeu, prezenta filoanelor de aur,
cerandu-le in schimb sa pastreze secretul cu pretul vietii lor. ,Unii spuneau ca au
vazut in adancurile intunecate, valve luminoase, ca niste fecioare, imbracate in
haine albe” sau ,,... in ceata luminoasa a aparut o valva, imbracata in valuri albe.
Lumina ei alunga intunericul. Nu era galbena ca a stearturilor, era albastruie ca a
zorilor”. (Butura, 2010: 45)

in schimb, daca valva se infatisa neagrd si intunecatd, ea le aducea celor tru-
fasi, avizi de imbogatiri rapide si pe cai necinstite, in mod inevitabil, moarte si
nenorocire. De Véalva Neagrd minerii se temeau: nu umblau la miezul noptii pe
cararile pe unde aceasta trecea regulat ca sa nu o tulbure si sa-i poceasca: ,,...In
lumina stearturilor au aparut valve rele, ca niste fete batrane, imbracate in haine
cernite. Zice ca ele ies pe bai cu fapturi de animale, de aceea nu-i bine sa omori
nici o vietate cand esti acolo, ca nu stii niciodata daca nu-i o valva”. (Butura, 2010:
43) ,Cand valva aparea sub infatisarea unei femei cu haine negre, insemna ca
cineva va muri deoarece aceasta cerea o viata (cap de om)”. (Fisch, 2010: 135)

Din multitudinea de aparente sub care putea fi vazuta valva, sau doar intuita
prezenta sa, mentionam: ,Valva baii, dupa cum povesteau multi baiesi, arata ca
0 persoana obisnuita, numai fata nu prea i-o vedeai. Valva umbla prin baie tot cu
lampa, ca si cum ar fi un miner care ar lucra.” (Fisch, 2010: 134) Caracterul mutant
al acestui personaj mitologic impunea minerilor o deosebita precautie, o masura
si chiar un anumit cod deontologic in exploatarea acestei bogatii naturale deoa-
rece nimeni nu avea voie sa sa extraga mai mult decat avea nevoie pentru a-si
duce traiul de zi cu zi si pentru a asigura o relativa bunastare a familiei sale.

Despre valvele aparute sub infatisarea unor animale mai putem adduga
urmatoarele: berbecul aparut din senin in gura unei galerii avea ,ochii rosii” iar
pisica neagrd, care a cerut de mancare baiesilor, pentru a le testa spiritul milostiv,
i-a pedepsit cu moartea pe cei care nu au vrut sa o hraneasca. Totusi vélva pisicd
nu are intotdeauna o conotatie malefica. Ea nu ucide si nu face nici un rau baie-
silor, dar nici nu le arata locurile cu aur. Ea doar ii sperie, printr-un srigat malefic,
indepartandu-i de mina. Face acest lucru nu pentru ca nu ar vrea sa le dezvaluie
acestora locurile cu aur, ci deoarece considera ca niciunul din baiesi nu merita sa
gdseasca aur. Prin urmare, ca orice valva benefica, si aceasta este selectiva: doar
oamenilor buni, cinstiti si curajosi li se cuvine a gasi aur.
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O ipostaza interesanta a valvei este aceea a unui animal ciudat, cu cap de
caine si trupul de femeie: ,Vine tata noaptea de la baie, vine si numa’ vup! intra-n
casa. S-o bagat iute in casa, da’ si cainele se itea In usa, sa intre. Mama l-o-ntre-
bat: ,,Da’ ce-i, ce-i?” N-o vrut sa spuie, nu. Pana la un timp, cand o spus: ,Vazui
peste gard o valva d-aia, cu capu’ ca la caine si trupu’ ca ceva de muiere, si mare”.

O alta ipostaza a acesteia este urmatoarea: ,,Unii baiesi batrani afirma ca
valva baii se preface si in soareci sau sobolani, incat baiesii sa nu-i omoare, chiar
de-i gasesc la mancarea lor, ca o patesc, de se surpa baia pe ei, din cauza ca au
facut rau valvei”. (Fisch, 2010: 136) Asadar este cultivata milostenia si respectul
pentru celelalte fiinte cu care trebuie sa convietuim si al caror teritoriu il ocupam
in diferite situatii.

Valva care apare sub forma sarpelui de casad (acesta fiind asociat credintei ca
el reprezinta norocul casei), fie i calauzeste pe baiesi spre iesirea din mina inainte
de o nenorocire, fie le arata locuri cu aur acelora care i-au fost mai dragi.

Vélva miel arata oamenilor buni si inocenti locul unde se gaseste aurul, iar
valva cocos canta doar ziua, insa fara a indica baiesilor locuri cu aur. Cantecul sau
semnaleaza doar prezenta valvei. Oamenii se sperie de cantecul acestuia asa cum
se afirmaininformatia: ,,Or auzit cocosu de tri ori si s-or speriat de or cazut jos...”.
(Fisch, 2010: 135) O alta legenda legata de vdlva cocos este aceasta: ,,Un om mer-
gea de la mina sa spele minereu’. -0 aparut in cale o valva mare, alba, care-i facea
semne cu un batic, sa marga la ea. Omu’ dsta nu s-o dus, ca-i era frica. Poate era
mai bine sa marga ca poate ii arata undeva aur. Apai cat o trait o ramas balbait.
[...] O maifost un om, de tinea p-o matusa de-a mea. El nu credea in valve. Sivine
si zice: ,Ma, io tot aud cocosu’ cantand pe baie. De trei zile, in toate trei suturile
cand am coboratin galerie, tat am auzit cocosu cantand”. ,Ma, nu se poate sa auzi
altceva”? ,,Ba, e cocos” No, in locu’ ala s-o puscat cu dinamita. Oamenii, trei erau,
s-or retras pana s-o puscat, pana or iesit gazele, apoi s-or dus sa vada ce efect o
facut puscatura. Si atunci s-o slobozit stanca pasta ei, ca s-o rupt tavanu, o picat
pe ei si i-o omorat. Ei nu si-or dat seama de semn, ca era un semn al raului, can-
tatu’ cocosului.” Despre Valva pasdre se spune ca ,sub infatisarea unei gdini, ar fi
dus aurul din Muntii Bihorului in alte regiuni”. (Talos, 2001: 182)

Si metamorfozarea valvei in pitic este foarte interesanta. Cand valva ia infati-
sarea unui pitic, ea le arata baiesilor locuri cu aur. Vélva pitic este numita de catre
baiesi pdstorul bdilor. El ii ajuta sa lucreze, astfel incat a fost inclus in rugaciu-
nile lor. Ajutorul oferit de el era conditionat: sa nu injure si sa fie cinstiti. Pastorul
minei mai avea grija ca minerii sa nu se imbogateasca prea tare, indemnandu-i
pe acestia sa ia doar atata aur cat le trebuia. (Galatean, 2005) Lacomia si necin-
stea erau pedepsite fara intarziere, ceea ce ii determina pe mineri sa fie corecti si
tematori fata de cea care le supraveghea din umbra munca trudnica de zi cu zi.

Aceste valve mai aveau putere si asupra locului, protejand casele. Se spune
ca daca a zburat valva, s-a dus si linistea casei. O legenda spune ca odata aceasta
valva plangea tare de mila pruncilor unei femei, care lucra intr-un put si care
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dorea sa coboare in adancimea lui. Valva i-a spus femeii sa nu coboare ca are
trei copii de ingrijit. Imediat dupa aceea putul a explodat. Concluzia este aceea
ca valvele bune trebuie ascultate pentru ca ele nu vor raul oamenilor, mai ales al
celor cinstiti.

Prezenta valvei se manifesta si prin diferite zgomote ciudate: ,,Se auzea cate
un zgomot pe baie, ba ca nu era nimeni in locul acela de munca, dar se auzea ca
si cum munceste acolo cineva, cu vagonetu sau cu ciocanu. Baiesii se duceau la
locul cu zgomotu si nu era nici o miscare, nimic” sau ,valva mai dadea anumite
semne pe baie, baiesii cunosteau daca-s a bine sau a rau dupa cum ciocanea”.
(Fisch: 2010: 139) O alta relatare arata ca atunci ,cand omul auzea valva batand
cu ciocanu’ la hude pentru puscat, atuncea omul a continuat lucrul mai departe,
deoarece stia ca nu se intampla nimic, dara cand o auzea incarcand cu sapa, la
troc, piatra, atuncea baiesul imediat se retragea de la locul unde muncea, ca stia
ca se surupa mina, deoarece valva isi apara aurul”. (Fisch: 2010: 140) ,,Spuneau
batranii ca atunci cand batea Valva pe fier, gaseau aur, ca mergeau pe filon, deci
era aurul aproape, si daca batea pe lemn, atunci nu batea a bine, ca era filonul
sterp, nu era bun, ca nu era aur”. (Fisch, 2010: 133) Semnalele auditive erau menite
sa semnaleze prezenta valvei si aveau rolul de a-i atentiona pe mineri asupra exis-
tentei sau absentei filoanelor aurifere.

in ceea ce priveste locul unde apar vélvele, acestea sunt: addancul minelor,
cetati, locuri stdncoase, pustii si strdine sau case pdrdsite, unde fortele protec-
toare nu mai au nici o putere, iar oamenii sunt vulnerabili. Toate acestea sunt
percepute drept locuri rele, de aceea ele sunt observate cu atentie de cei care
le parcurg. Oricine sta pe un asemenea loc, va avea o viata lipsita de belsug sau
sanatate. Astfel, nu numai ca nu e bine ca cineva sa se stabileasca intr-un ase-
menea loc, dar nu e bine nici macar sa treaca pe-acolo. Cauzele degradarii aces-
tor locuri sunt numeroase: blesteme venite din trecut, accidente mortale, crime,
astfel locul respectiv devine viciat, ca si cum ar fi stapanit de o forta malefica,
ascunsa. (Galatean, 2005) Printre baiesi e stiut faptul ca nu e bine sa se intre in
minele Tn care au avut loc accidente si nici macar sa se pronunte numele acestora
decat, eventual, in soapta.

Dar valvele isi mai puteau face simtita prezenta ,nu doar in mine ci si pe dru-
murile intrerupte de garduri, punti sau poduri. in mentalitatea rurala, drumul este
vazut ca bun si sigur numai atunci cand nimic nu-lintrerupe. Orice element care
frange cursivitatea unui drum poate exercita o influenta negativa asupra aces-
tuia, drumul devenind un loc rau. Chiar si trecerea unui pod peste o apa, mai ales
noaptea, se poate dovedi un gest riscant pentru calator pentru ca o valva il poate
trage de picior”. (Galatean, 2005) Nu este recomandat, asadar, sa zabovesti pe
drumuri pustii si laturalnice dupa caderea noptii, mai ales de unul singur, pentru
ca primejdiile exista la tot pasul. Noaptea si drumurile pustii nu mai asigura pro-
tectie calatorului intarziat.
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Comori si blesteme

Despre valve si tributul platit minei pentru bogatiile smulse din adancul
pamantului s-au scris nenumarate legende si povestiri de-a lungul vremurilor.
Tentatia unei imbogatiri rapide si miraculoase, mirajul descoperirii unor comori
ascunse, dar si frica de nenorocirile si primejdiile care periclitau viata cautarilor de
aur, au semanat speranta si totodata deznadejde in sufletele oamenilor. ,,Batranii,
mai ales baiesii, povestesc ca, in locurile in care era filon de aur, aceasta para lumi-
noasa ardea, in galben, pe intreg tinutul, unde era aur mai mult, ei observau cursul
filonului, iar pe urma, veneau si sapau in acele locuri. Prin asta descopereau batra-
nii, din mosi-stramosi ca acolo se gaseste metalul neferos atat de pretios. Daca
ardea cu para rosie mai inchisa, atunci era bronz, arama, iar daca era argint ardea
cu para alba, si daca erau bani rai, pusi acolo cu gand rau, atunci ardea o data
puternic, stralucitor, si iar se stingea si iar se aprindea, si tot asa”. (Fisch, 2010: 131)
Doar ca urmare a unei indelungate experiente bdiesii puteau identifica filoanele
aurifere in functie de culoarea flacarilor care ardeau in intunericul minei.

Toate legendele legate de comori de aur vin, invariabil, cu un blestem, o
moarte, o nenorocire. Povestile vorbesc de oameni care au gasit caldari cu aur,
care, apoi, s-au transformat in serpi si soparle; de morti subite in familia celui
care gasea vreo comoard de acest fel; de boli si nenorociri, care urmaresc apoi tot
neamul celui ce gaseste o comoara si nu o lasa acolo unde a fost ingropata, ci o
foloseste pentru sine. (Jula, 2012) Concluzia ce se impune e doar una si e fireasca:
nimeni nu trebuie sa beneficieze de ceea ce nu-i apartine. Soarta omului pe acest
pamant e aceea de a-si castiga existenta cu sudoarea fruntii si doar prin munca
cinstita, altminteri toate averile sau comorile dobandite prin furt sau necinste fi
vor aduce numai suferinta si paguba.

Un baci din satul Lunca povesteste despre vremea cand lucra in mina, alaturi
de alti sateni, ca, desi erau metode sa sustraga metalul pretios la iesirea din mina,
in ciuda controalelor, oamenii nu prea faceau asta, de teama blestemului aurului.
,Unii faceau buzunare false la pantalonii de sut sau la casca de miner. Si daca nu
te gaseau ca l-ai furat, ala de fura nu mai avea viata buna. Boala dadea in el sau
in cineva din familie ori nu mai iesea viu din mina. Aurul nu e bine sa il furi, ca ii
ochiul dracului si iti ia dracu’ sufletu’ daca ai furat aur.” (Jula, 2012)

O alta informatie ne arata ca aurul iti ia mintile: ,Aicea la Vartop era o
comoara. Da’ nu se putea duce nimeni la ea, ca ii arunca pana nu stiu unde, ca era
stapanita de dracu’, comoara. $-un batran o spus unuia: ,Ma, atunce’ sa te duci
cand e ceva bulci la Abrud sau la Campeni, ca atunci dracu’ ii plecat la bulci, sa
faca batai intre oameni, sa-i faca pe oameni sa se imbete si altele. O urmat sfatu’
batranului si-o reusit sa ia comoara. Da’ dupa-aceea n-o mai avut pace din cauza
asta. Tot il scutura, spume la gura, tot felul de bazaconii. I-o facut cu sapte popi
slujba de o scapat, ca si pe popa il conturba cand cetea din carti. Apoi o scapat,
da’ o dus-o rau de tot.”
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in unele nopti, mai ales de Sdnziene, flacari albastrui se ridicau din pamant,
iar satenii norocosi ce le zareau se apucau apoi sa sape dupa comorile ascunse in
oale de lut, ingropate in pAmant. Insa blestemul aurului nu avea sa-i ocoleasca,
iar cei care il gdseau aveau parte de o soarta tragica: fie innebuneau, fie ramaneau
paralizati sau muti. Legendele despre comorile ascunse vorbesc si despre acele
fete frumoase, numite lele, care dansau in noaptea de Sanziene pe locul unde era
ingropat aurul. Cel ce le privea putea innebuni dar se putea si salva daca privea
acest dans printr-un ban de aur gaurit. Mirajul imbogatirii rapide prin descoperi-
rea unei comori ii determina pe oameni sa pazeasca locurile tainice despre care
se spunea ca ar avea comori ascunse. ,Asa spuneau batranii ca, din sapte in sapte
ani, comoara arde, daca-i din metale neferoase. Cred ca si aia-i suportata de ceva
valva. In locul unde se afld comoara, se vede o flacara, sub forma de para de anu-
mite culori, fapt care se petrece dupa miezul noptii si tine circa 15 minute maxim
30 de minute”. (Fisch, 2010: 131)

Legende

in literatura folcloricd roméneasca existd o multime de legende despre
comori ascunse, legate cu blesteme si pazite de duhuri nestiute, despre a caror
existenta stiu doar putini oameni.

lata una dintre ele: ,,Se spune ca un barbat din Ludesti care a observat intr-o
noapte in gradina sa un foc albastrui de vreo jumatate de metru, a sapat si a gasit
acolo o oala plina cu galbeni. Sotia sa |-a sfatuit sa lase aurul in pamant, pentru
ca se temea de blesteme. L-a convins, iar barbatul a ingropat aurul la loc, dar la
scurt timp nevasta sa l-a gasit paralizat, fara sa mai poata scoate vreun sunet.
Un altul, din Gradistea de Munte, stia din neam ca in noaptea de Sanziene se
arata flacari deasupra locului in care sunt ingropate comori. Aflase ca in anii ,30,
in curtea vecinilor fusesera vazute astfel de flacari. A sapat si a dat de doi bani
de aur pe care i-a vandut unor arheologi si pentru care a primit in schimb niste
bani. Dupa ani, barbatul s-a laudat la crasma ca in curtea vecinilor este ingropata
0 comoara. A vrut sa isi duca tovardsii de pahar acolo, dar pe drumul de intoar-
cere au trecut peste o apa, pe o punte de lemn. Aceasta s-a rupt, oamenii au
cazut in apa, dar doar barbatul s-a inecat. Apa trecea cu putin peste genunchi”.
(Pruteanu, 2009)

O alta legenda despre o comora si consecintele dezgroparii ei vine din satul
Valtori, langa Zlatna: , Taranii din Valtori-Alba cred ca in satul lor este ingropata
0 comoara si ca deasupra ei, in unele zile, se ridica o flacara. Acum mai bine de
100 de ani, un localnic a sapat vreo zece metri ca sa ajunga la comoara. ,Dupa ce
a scos caldarea de aur si a dus-o in casa, a doua zi caldarea era plina de jivine,
serpi, sopirle, spun localnicii. In aceeasi zi, a ingropat-o la loc, speriat de ceea ce
ar putea urma” sau ,Un loc unde au ramas si azi urme de sapaturi se afla langa
Padurea Magura, in apropierea centrului Zlatnei. Un localnic spune ca l-a atras
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focul ce se ridica deasupra unei movile. A sapat doi metri si, brusc, s-a trezit arun-
cat de ,,ceva”, la 30 de metri mai jos”. (Cobuz, 2002)

Tot in categoria legendelor legate de exploatarea aurului in Muntii Apuseni,
as mentiona si pe aceea care ne spune ca la Rosia Montana ,localnicii si-ar fi con-
struit case dupa model german, cu scopul de a-si ascunde si mai bine bogatiile si
secretele in peretii grosi ai acestor case si ca numai prin daramare s-ar mai putea
afla ce s-a ascuns acolo”. (Jula, 2012)

Pentru oamenii care au lucrat in mine, acestea nu au fost niciodata conside-
rate niste simple locuri de munca. Si acum, batranii vorbesc cu sfiala despre viata
lor in mina, pentru ca, spun ei, odata devenit miner, ramai mereu legat de spiritul
minei si nu este bine sa o superi, prin lipsa de respect: ,,Ca tot in pamant te intorci
si pe lumea cealalta te asteapta mina sa dai socoteala.” (Jula, 2012) Traditia mine-
rituluiin Muntii Apuseni, practicat generatii la rand, este pe cale de a se pierde sau,
cel mult, de a deveni cu totul altceva, in actualele conditii economice si sociale.

Oamenii din Rosia Montana spun ca nu au scapat nici astazi de blestemul
aurului, cel care i-a invrajbit, care a rupt familii, care i-a facut pe unii sa isi vanda
casele, pamanturile sau chiar mortii din cimitir unor noi cautatori de aur. Un
localnic spunea cu amaraciune-n suflet: ,Aici nu i lucru curat, aici i blestem, fi
dracul cu coada, altfel nu se poate explica cum am ajuns sa ne uram intre noi,
sa ne mintim, sa nu ne mai dam ziua buna, frate cu frate, neam cu neam, vecin
cu vecin. Aurul asta ii blestemat, cd ne face sa fim neoameni!”. (Jula, 2012) In
Apuseni, aproape nu exista gospodarie in care sa nu se stie povesti legate de aur
si blestemele purtate de acesta.

Consider ca nu se cuvine a incheia aceasta sumara prezentare fara a men-
tiona contributia extrem de valoroasa a unor cercetatori, etnografi si folcloristi
de mare valoare care au efectuat temeinice cercetari de teren in Muntii Apuseni
pentru a culege materiale documentare cu privire la tema noastra.

Cartea Valvelor, scrisa de invatatoarea Maria lonita, din localitatea Maguri
Racatau si aparuta la Cluj in 1982, este o culegere interesanta de povestiri din
zona Muntilor Apuseni, referitoare la credinte si superstitii legate de ,existenta”
valvelor. Pe de alta parte cartea lui Valer Butura, Povestiri din Muntii Apuseni,
scrisa Tn 1974, prezinta legende populare despre Scarisoara, Gaina, Detunatele,
Valva bailor, Valva lacului, Valvele rele smd., scrise cu naturalete si chiar cu umor.

Volumul Legende si povestiri din Muntii Apuseni, al cercetatorului german de
origine romana Norbert Fisch, publicat in 1979, reprezinta de asemenea o cule-
gere de folclor deosebit de pretioasa. Autorul s-a dovedit a fi un cunoscator de
exceptie al istoriei si traditiilor populare ale locuitorilor din Muntii Apuseni. Un
capitol al culegerii sale a fost dedicat legendelor despre mine, minerit, mineri si
holoangari (straiteri) iar un alt capitol legendelor despre targuri unde face referire
la , Targul de fete” de pe Muntele Gaina.
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POVESTI SI POVESTITORI: MEMORIE
SI IDENTITATE (NOTE DE PE VALEA
BARCAULUI - SALAJ)

Camelia Burghele

CONTES ET CONTEURS: MEMOIRE ET [DENTITf
(NOTES DE VALEA BARCAULUI - SALAJ)

Le travail présente quelques notes de terrain prises au cadre de la recherche
zonale de laz - Plopis - Preoteasa - Valcdu, destinée a une mise en valeur des
traditions populaires de valea Barcaului, laquelle recherche, une fois de plus, a
rendu évidente la nécessité de sauvegarde urgente (a savoir enregistrer, filmer,
cartographier, dresser des glossaires, archiver tout matériel) des restants du
praxis rattaché au systéme de la culture paysanne ou des derniers témoignages
de la mémoire collective du village. Larticle trouve son point de départ dans
'observation du climat socio culturel de changements accentués que |’ on tra-
verse durant les derniéres décennies, que I’ on appelle de générique globalisa-
tion et qui affecte profondément les villages roumains et leurs culture. La ques-
tion se pose dans quelle mesure se conserve la culture traditionnelle et méme
si I’ on peut encore parler d’ une culture traditionnelle dans les communautés
envisagées par les recherches ethnographiques de terrain. A partir de I’ idée que
les villages de valea Barcdaului soient restés pourtant plus conservatifs que d’
autres zones de Salaj (grace a la distance de la circulation sur les routes du type
européen, mais aussi a I’ absence de grands centres urbains ou industriels dans
cette région du pays), nous avons recherché le changement du paysage cultu-
rel sous I’ impacte de la modernisation européenne et de la globalisation, mais
surtout sous le signe de la migration saisonniére pratiquée intensivement dans
la zone. Le travail présente les informations obtenues de la part des paysans
de la zone sur la construction des maisons et la mise en valeur des églises, y
compris les traditions locales afférentes, comme point de départ pour les contes
du pays. Les résultats de cette recherche seront intégrés dans un ouvrage plus
vaste portant sur les contes et les conteurs des villages de Salaj.

Mots clé: anciens maisons, villages conservatifs, village traditionnel, construc-
tion, architecture, église, pratiques rituelles

Cuvinte cheie: case vechi, sate conservative, sat traditional, constructie, arhi-
tectura, biserica, practici rituale

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 71-80
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Cercetarea zonala de la laz - Plopis - Preoteasa - Valcau, menita sa valorifice
traditiile populare specifice vaii Barcaului, a scos la iveala - inca o data! - necesi-
tatea de a urgenta cercetarile de teren (insemnand inregistrarea, filmarea, carto-
grafierea, glosarierea, arhivarea sub orice fel) a ceea ce a mai rdmas din praxisul
care tine de sistemul culturii taranesti sau surprinderea ultimelor marturii ce tin
de memoria colectiva a satului.

Etnografia actuala se raporteaza mereu la momentul in care profesorul Mihai
Pop, la mijlocul secolului trecut, observa ca obiceiurile populare au tendinta, in
performarea lor de la momentul respectiv, sa se indeparteze tot mai mult de ipos-
taza lor de acte de comunicare si sa gliseze catre ceremonial, cu o crestere exage-
rata a dimensiunii lor spectaculare, iar acest lucru trebuie ,citit” mai ales in con-
textul intersectiei ruralului cu urbanul, sector social si cultural ce nu este deloc
unul marginal sau rezidual pentru etnologie, ci din contra, unul ce reclama mari
deschideri metodologice'. Este doar una dintre mutatiile pe care le-au suferit
obiceiurile populare romanesti, alaturi de multe altele, generate de evenimente
punctuale (de exemplu construirea unei autostrazi, includerea canepii intre plan-
tele monitorizate, proliferarea cultelor neoprotestante) sau mai largi (migratia
fortei de munca in occidentul european, generalizarea internetului).

Am mai amintit si cu alte ocazii ca, in planul concret al etnografiei de teren
romanesti, sunt necesare perieghezele etnografice cu radiografierea a tot ceea
ce mai pastreaza inca satul din cultura sa materiala si spirituala, iar aici aderam
fara retineri la concluzia Narcisei Stiuca, la randul sau promotoare a numeroase
campanii etnografice de teren, unele dintre ele chiar in Salaj, care sustinea ca
sbeneficiind de experienta si de bazele toretice pe care le putem accesa, nu ne
ramane decat sa contribuim efectiv la un dialog eficient cu grupurile, indivizii
si comunitatile purtatoare ale valorilor patrimoniului imaterial pentru a le trezi
interesul si mandria de a le detine, iar ca un pas succesiv, sa contribuim la inven-
tarierea acestora respectand normele deontologice dar si natura specifica fapte-
lor de cultura traditionala™.

Este un lucru cert faptul ca acest climat socio-cultural de schimbari accentu-
ate pe care-|l traversam in ultimele decenii, generic denumit, ca proces complex,
globalizare, afecteaza profund satele romanesti si cultura lor. Se pune intrebarea
in ce masura se mai pastreaza cultura traditionala si chiar daca se mai poate vorbi
despre o cultura traditionald in comunitatile pe care etnografii de teren le au in
vedere.

Cercetarile sociologice efectuate recent cu focusare pe migratia circulato-
rie atesta faptul ca migratia sezoniera in statele occidentale tinde sa devina un
modus vivendi, o strategie nu doar economica, ci si cotidiana a fostului taran,

' Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romdnesti, Editura Univers, Bucuresti, 1999, p. 19 si urm.

2 Narcisa Stiuca, Patrimonializare si salvgardare: definitii si concepte in ,Cultura traditionala euro-
regionala in context actual” (coord. dr. Elena Rodica Colta), Editura Etnologica, Bucuresti, 2014,
p.19
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ulterior muncitor orasean, configurand unul dintre cele mai ample efecte ale glo-
balizarii. De altfel, migrantul este denumit de sociologi ,,campionul hibridizarii
culturale: (...) fiinte hibride, care vin si pleaca, potentiali calatori despre care stim
putine lucruri si care se definesc ca apartinand altor spatii. Acestor fiinte le este
atribuita o identitate prin stereotipare, desi ele au un chip propriu si o identitate
singulara”™.

Economistii si sociologii sustin ca ,,procesul migrator este explicat prin schim-
barile care au loc in plan economic, politic, social (declinul industriei, reconstitu-
irea sectorului privat, cererea scazuta a pietei fortei de munca, cresterea somaju-
lui, declinul agriculturii, progresul economiei informationale, relatia dintre sca-
derea oprtunitatilor in mediul urban si declinul productivitatii agricole) dar si prin
modificarile la nivel global (directionarea politicilor nationale spre integrarea in
organisme internationale, tip Uniunea Europeana, cresterea mobilitatii, posibili-
tatea crescuta de informare a indivizilor). Migratia de supravietuire este asociata,
mai ales, cu schimbarile petrecute in mediile urban-rural, in timp ce migratia de
dezvoltare antreprenoriala sau umana apare mai ales ca raspuns la schimbarile
globalizarii si periferializarii tarilor™.

In acest context, cercetarea etnografica trebuie sa fie adaptata conditiilor
de schimbare alerta a peisajului cultural si sa adopte o metodologie moderna de
radiografiere a referentialului. Am pornit, in cercetarea de teren a zonei Barcaului
- una dintre cele mai conservative arii culturale ale Salajului, care inregistreaza
puterniceinfluente din partea Bihorului dar care si-a consolidat si o individualitate
proprie in contextul dezvoltarii istorice a satelor de la poalele Muntilor Plopisului
- de la cateva observatii bibliografice si metodologice care stau in centrul atentiei
specialistilor romani ce vizeaza o noua abordare a terenului etnografic: ,Pana in
urma cu doar doua decenii cercetatorii romani erau inca marcati de iluzia obiecti-
vitatii, cu toate ca demersurile lor, orientate ambitios catre identificarea si defini-
rea specificului national, a dominantelor unice, aveau ca arie de referinta propria
cultura. Intre timp, lucrurile s-au schimbat: vorbim astazi despre multicultura-
litate, studiile tind catre interpretari holistice, metodele se interfereaza intrucat
abordarea este pluridisciplinara, dar ceea ce deosebeste net trecutul cercetarii
de prezent este constientizarea faptului ca detasarea totala a specialistului fata
de propriul teren este o utopie, cu atat mai mult cu cat acesta este unul national.
Mai mult, asa cum formula pe la sfarsitul anilor ‘90 etnologul francez J. Copans,
secolul XX a fost marcat de o viziune diferita, antropologica, concretizata intr-o
intoarcere catre persoana si catre personalitate, preocuparile teoretice marcate

3 Malina lulia Duta, Spatiul urban si minoritdtile etnice ,invizibile”. Cazul Timisoarei, in Hdrti etno-
grafice, migratii, schimbdri de peisaj cultural, Editura Etnologica, Bucuresti, 2016, p. 63, apud
Isaac Joseph, La ville sans qualites, Edition de | Aube, Aubenas, 1998, p. 86

4 Andreea Arsene, Cdldtori in marele spatiu al globalizdrii - fenomenul migratiei si implicdrile sale
la nivelul familiei, in Revista de Administratie Publica si Politici Sociale, anul I, nr. 2, Bucuresti,
2010, p. 37
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de imprumuturi din psihologie si psihanaliza, avand in vedere experienta perso-
nald si personalizata a culturii. Renuntam astfel la uniformizarea ce inlesnea in
buna masura demersurile cercetatorului, intrucat pornea de la ideea unei vieti
private-standard incadrata pe coordonatele unei societati descrise — din necesi-
tati metodologice - ca omogena; ne orientam catre perceperea si interpretarea
unui patrimoniu cultural inmagazinat in memoria educatiei si, imprumutand
ceva din conditia jurnalistului si a analistului, luam in calcul variabilele psiho-
sociale ale subiectilor™.

Pornind de la ideea ca satele localizate pe Valea Barcaului sunt, totusi, mai
conservative decat alte zone din cuprinsul Salajului (atat datorita unei distante
mai mari de rutele circulate de tipul soselelor europene dar si a lipsei unor mari
centre urbane sau industriale in aceasta parte a tarii) am urmarit schimbarea
pesiajului cultural sub presiunea modernizarii europene si a globalizarii in gene-
ral, dar mai ales sub semnul migratiei sezoniere, practicata pe scara larga in zona.

Am avut in vedere existenta (incd) a unor case vechi, dovezi ale arhitectu-
rii traditionale locale, individualitatea de croi si cromatica a costumului popu-
lar specific si tendintele de re-valorificare ale acestuia, dar si unele secvente de
traditii si obiceiuri locale, asa cum se mai pastreaza acestea stocate in memoria
colectiva a satului.

Este stiut ca, pana la inceputul secolului XX, casele din satele din zona se
construiau din lemn, cu peretii din barne ajustate din barda si pamant batut, cu
acoperis de paie; locul lemnului este luat ulterior de caramizile nearse si abia in
ultima jumatate a secolului XX aceste materiale sunt inlocuite pe scara larga de
caramida arsa.

Potrivit cutumei, locul de casa era stabilit prin raportare la vatra satului, dar
si prin impartirea locului de casa detinut de parinti (in fapt, a ogrezii), copiilor.
Consacrarea locului de casa tinea seama de doua axe: mijloacele de protectie
magico-rituale si consfintirile de ordin religios. Constructia casei activa mecanis-
mul social al muncii in comun: la munca participa si gospodarul si familia celui
caruia i se ridica locuinta, dar si alti barbati din sat, care veneau la clacd sau pe
nopsam. Fiecare sat avea mesteri cioplitori care stiau exact formele de imbinare a
lemnului; tehnicile de constructie erau, de asemenea, bine stapanite de mesterii
lemnari si dulgheri, care erau priceputiin lucrul cu lemnul, de la taiatul arborelui
din padure si pana la constructia casei®.

Documentele vremii, deopotriva cu fotografiile care mai surprind inca vechi
locuinte de pe valea Barcaului, arata ca dimensiunile caselor erau reduse: cele

® Narcisa Stiuca, Etnologie 4G, in ,Etnologia 4G”, supliment al revistei Caiete Silvane, Zalau, 2012,
p.14

¢ Deo atentie speciald s-a bucurat tehnica de ridicare a casei numite in satele mesesene din potici
sau din ingrddele, pentru arhaicitatea sa si pentru relevarea unei etape importante in transfor-
marea uneltelor de munca; este o tehnica universala, dar pe care Romulus Vuia, Satul roménesc
din Transilvania si Banat, in Studii de etnografie si folclor, tom I, Bucuresti, 1975, p. 53 - o descrie
cu referire directa la Salaj
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mai vechi case sunt cele compuse dintr-o incapere de locuit (casd) si un spatiu
alaturat, cu functie de trecere (tindd); initial vatra era in casa iar tinda era rece
dar situatia se schimba ulterior si cuptorul de copt se muta in tinda, conferindu-i
acesteia o functionalitate sporita’. Ulterior, casa se largeste la varianta cu doua
camere (incaperea de locuit cotidian si casa dinainte) si chiar cu trei camere.

Pe Valea Barcaului, la Valcau de Jos, inca se mai pot vedea marturiile unei
vieti nu demult active, insufletite, pline de verva muncii cotidiene si de bucuria
sarbatorii. Casele vechi, pitite printre cele noi, faloase, inca mai vorbesc despre
vechile tehnici de constructie, atat de bine stapanite de constructorii satului.

Talpa cdsii era pusa pe pietre scoase din Barcau, din locurile mai repezi, de
la intorsurd, adica exact de unde se lua si apa curata pentru descantatul copiilor
de spdriet sau de diudki, acolo unde apa intoarnd ca sa poata sapa, mai jos, sub
radacinile rdkitilor si sa face cate on dalboc, numa bun pantru scaldat®. Bolovanii
si pietrocii mai mari si mai mici formau un fundament necesar pentru stabilita-
tea casei iar aducerea lor era, deseori, obiectul unor cldci (munci colective exe-
cutate la reciprocitate); vecinii si neamurile veneau cu carele cu biboli si aduceau
piatra acasd, pentru a-l ajuta pe viitorul proprietar. Peste pietre se aseza grinda
care delimita casa de tdrnat si tot aici se fixau sosii pe care se vor construi peretii.
Pdretii casii erau sustinuti de o structura de lemn (grinzi, fosle si leturi), pe cdre se
bdtea pdmdnt, de cele mai multe ori amestecat cu pleavad, sd tind; casa era aco-
peritd cu un tavan fdcut din grinzi una sub, una dasupra, sustinute de grinda cdsii
(mestergrinda), in care se facea, la mijloc, o bortd, ca sd intre la fix capdtul de sus
al urzoilor... si tot pe aceasta grinda se punea bodelardsu cu bani, busuiocu da la
popa, din ziua de Boboteazd, mdnunchiul de tier de la Rusalii si poate cdteva sGn-
ziene®, toate ca sa fereasca locuitorii casei de orice nevoi si necazuri.

Si pe jos se punea pamant, care trebuia bdtut; daca era casa noua si stapa-
nul ei era cu pofta de viata, inainte de a se muta ii lasa pe tinerii satului sa faca
o data sau de doua ori dant, duminica seara, in casa; atunci, pe muzica lui Tilica,
heghedusul tigan din capdtul satului, fetele si feciorii jucau invdrtita si tripistelu ori
mandntalu si astfel dripileau pamantul din podeaua casei si il intdreau’definitiv,
asigurand stabilitatea constructiei.

Cuperisul sa fdcea din paie bdtute, legate in jupi, puse in rdnduri groase, pe
grinzele si leturi™; erau preferate paiele de secara, mai lungi si mai tari, secerate
CU Ccoasa, ca sa aiba o lungime cat mai mare; daca erau batute bine, un astfel de
acoperis tinea doi - trei ani, daca nu, trebuia anual reparat si completat.

Casa era mica si modesta: casa dinainte era rece, tinuta mai mult de fala; casa
si tinda erau aglomerate, pentru ca familiile aveau copii multi si trebuiau sa isi

" loan Augustin Goia, Zona etnograficd Meses, Editura Sport - Turism, Bucuresti, 1982, p. 101
8 Aurica Gui, Valcau de Jos - Salaj

® Aurica Gui, Valcau de Jos - Salaj

1 Anuta Moisi, Valcdu de Jos - Salaj

" Aurica Gui, Valcau de Jos - Salaj
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gdaseasca toti culcusul potrivit: unii dormeau cu parintii, in cele doua paturi (initial
fara tablii, ulterior cu tablii mai inalte) din casa, altii pe lavitele de langa perete,
iar cei mai mici in undet, pe dupa cuptor... vara, se putea dormi si pd tdrnat, pd un
strujeac de paie ori direct in surd ori in poiatd, pe cate un scutec de cdnepd.

Ferestrele erau mici, cu puiuride sticla (deiagd), sa nu se piarda calduraiarna;
usile erau facute de mesterii priceputi care potriveau si lemnul pentru casa; pe jos
era lipit cu tind si balegd de cal, ca sa fie fata cdsii frumoasa si neteda iar daca se
strica, se lipea din nou; cuptorul era in casa ori in tinda, iar mai tarziu, cand locul
lui a fost luat de fiteul cumparat din pravalie, a fost scos afara, pd dupad casa.

Casele erau varuite, si inauntru si pe dinafara cu var, in care se punea on strop
da mneraiald, da nu multd,ce numa on strop, si nu fie chiar ase de mnerdi ca la
tdgani...”.

Lalaz, caselevechivin ,la pachet” cu ,rosturile batranesti”; rosturile vietii, ale
trairii in familie, intre vecini, in sat, mereu cu ochii catre un cer din care Dumnezeu
nu era niciodata absent si care facea, simplu, randuiala destinului fiecarui om,
destin indisolubil legat de casa lui.

Povestea casei incepea cu locul de constructie / amplasament;sigur, copiii
isi faceau casa pe locurile date de parinti, poate pe locul primit de fata la nunta,
ca zestre, poate in curtea sau in vecinatatea casei parintilor, poate in ograda sau
livada acesteia; in urma cu mai multa vreme, casele din vatra satului erau mai
rare, pentru ca locuitorii satului erau mai putini si comunitatea era mica, astfel
incat casele erau despartite intre ele de livezile si ogrezile aflate in proprietatea
familiilor; ulterior, copiii si nepotii acelor familii si-au ridicat casele in aceste livezi
si gradini dar nu le-au ocupat cu totul, astfel incat, la laz, mai pot fi vazute si azi
ramasitele acelor gredini si livezi de pruni, printre case, dand dovada dezvolta-
rii si transformarii firesti a satului traditional in satul mai compact si mai bine
populat de astazi. Acele vechi gradini dintre vechile case sunt cultivate cu madlai
(porumb), hiribe (cartofi) si ruje (floarea soarelui), mai usor de adus acasa la cul-
tivare si l[dasand pamanturile dinafara satului culturilor de grau si porumb ori s-au
transformat in gradinile de zarzavat aferente fiecarei case.

Cele cateva sire de pruni,ramase din vechile livezi de altadata, asigura ,mate-
ria prima”, adica prunele bistrite, pentru pdlinca atat de vestita, facuta in beristile
de pe Valea Barcaului, care, tinuta apoi in butoaie de pomitar capata acea culoare
galbena care face din ea bautura preferata la nunti si o buna marfa de vandut
pana in zonele cele mai indepartate ale tarii.

Revenind, locul de constructie, dupa respectarea cadrelor pre-existente (pro-
prietate detinuta deja, apropierea de vatra satului, vecinatatea unei ape dar si
distanta de securitate fatd de aceasta) trebuia sa respecte si cateva cadre ritu-
ale. Astfel, casa trebuia orientata catre rasarit, pentru ca locuitorii ei sa se bucure
de caldura soarelui dar si sa se poata inchina cerului la rasarit; la temelia casei
se punea ban de argint, sa contamineze cu bogatie si casa; locul de casa era

2 Ludovica Gui, Valcau de Jos - Salaj
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sfintit cu apa sfintita luata la Rusalii sau la Boboteaza, despre care se stia ca avea
proprietati magico-religioase atat de puternice incat nu sa stréca niciodatd; in
fine, nu se construiau case pe locul crimelor, in locuri spurcate sau in locuri unde
se stia ca umbla strigoii. Si astfel de locuri erau multe, in fiecare sat: dincolo de
laz, pe firul Barcaului, era moara lui Banfy iar catre Valcau era groapa lui Denci si
in amandoua zonele se stia ca sd bat strigoii cu cortenciurile si ca tributul pentru
linistea satelor au fost morti suspecte si violente petrecute exact acolo....

Constructiile caselor reclamau continuu protectie rituala magico-religioasa:
in prima noapte erau lasate sa doarma in casa animale domestice: fie un cocos,
fie o pisica, fie 0 gaina, pentru a ,testa” oarecum starea energetica a noii locuinte
si, daca acest animal nu patea nimic, atunci puteau dormi aici si membrii familiei;
odata terminata, casa era consacrata religios prin festanie, adica prin sfintirea
casei de catre preot, sfintire insotita de rugaciuni specifice si de stropirea incape-
rilor casei cu agheasma; cand se finaliza constructia casei, in varful acoperisului
se punea o cruce si un manunchi de flori, pentru ca locul sa fie frumos si prosper,
dar si bine vazut de Dumnezeu.

Casa era, apoi, aparata periodic de duhuri rele, de strigoi sau de orice intru-
ziuni necurate: la laz, ferestrele si usile sa unjeau cu ai, si nu intre strigoii sau sd
punea rugut, la SGnjorz, sd sd inspineze in spinii lui si s nu poatd intra inlduntru; la
fel se proceda si cu ferestrele si usa poietii si cotetului de porci, ca sa nu intre strigoii
sd fure laptele de la vaci ori de la iosag™; apoi, de Rusalii, se punea in porti ramuri
de tier (tei), sfintite, ca sa aduca bunastare casei; casa si curtea erau sfintite cu
apa sfintita la Boboteaza si la Rusalii, la Boboteaza acest lucru fiind facut chiar de
preot, care umbla prin tot satul; in fine la colinda si la turaleisa, copiii inconjurau,
mai demult, casa, pentru ca in sunetul colindelor si a tdngaldilor, orice aparitie
malefica sa se sperie si sa se indeparteze de casa.

La Plopis, cele cateva case vechi care mai pot fi vazute de-a lungul drumu-
lui vin sa vorbeasca despre caracterul relativ conservativ, din perspectiva etno-
grafica, al zonei Barcaului. Povestea caselor este, in fapt, povestea familiei care
locuieste acolo, poveste care pune laolalta doua destine: cel al femeii si cel al
barbatului.

Un vechi proverb spunea ca o casd fara femeie e pustie pe dinduntru, o casa
fard bdrbat e pustie pe dinafard. Femeia este cea care, fiind promotoarea unor
activitati cotidiene specifice, este cea care umanizeaza si decoreaza casa: femeia
creste copiii si face mancare si curdtenie dar tot ea este si cea care marcheaza
sarbatoarea prin expunerea sterqurilor pd perete, pd dupd blide, a fetei de masa
alese, a tolurilor de lGnd albd si surd tdsute in vréste si in coste, a patului asternut
cu lipideu méandru si cGpdtaier cu cipcd, peste care stau cladite cele sase sau noua
perini cu capdt, frumos decorate cu pene si pdsdri de fitdu. Toate sunt tesute sau
cusute de femeia din casa si de fetele ei, in serile lungi de habd.

Probabil cea mai puternica marca feminina din casa este bucataria, cu

B Alexandru Bodea, laz - Salaj
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cuptorul si fiteul cu lemne. Aici, in preajma focului (carbunii din vatra) si a apei
(absolut necesara gatitului), deci intr-un cadru cu vechi dar certe reminiscente
rituale, gospodina casei isi arata priceperea si ingeniozitatea, preparand, deseori
din ingrediente foarte putine, mesele consistente pentru toata familia. Cuptorul
din tinda casei sau din spatele acesteia este locul unde sunt coapte nu doar pita
(de malai candva, de fdina alba de grau, mai nou) si colacul cu nucd sau silvoiz si
mosocoarnele cu scoacd, ci si aluaturile rituale: prescura si parastasul, pe de o
parte, colacul de Crdciun si pasca, pe de alta parte™.

Ocolul (curtea) cu anexele gospodaresti sunt, insa, intr-o mare masura ale
barbatului. El era cel care se ingrijea ca poarta de intrare in curte si gardul gos-
podariei sa fie bine intretinute (indiferent daca erau facute din lemn sau nuiele
impletite) dar si ca ocolul s fie curat. in fundul curtii erau sura inalta, ca sa poata
intra carul cu fan in ea, sinul pentru fan si hdmbarul pentru cereale; de partea
cealalta era lipita poiata, cu o usa speciala deasupra ieslei, pentru ca vacile rosii si
ghibolii sa poata fi hraniti direct din sura, cu fén, huluji sau abrac, dupa anotimp®.

inchizand curtea si delimitdnd-o de ogradd, mai erau cotetul porcilor, gdi-
narul si, poate magazia de lemne sau alte spatii inchise si semiinchise necesare
depozitarii obiectelor casnice uzuale (coasa, sapele, rasnita de piatra, plugul,
grapa, carul).

Gospodariatraditionala, asa cum era gandita si organizata pe Valea Barcaului,
era, asadar, un model de spatiu perfect organizat prielnic vietii cotidiene si fes-
tive, muncilor casnice si celor agrare si, pana la urma, convietuirii tuturor mem-
brilor familiei.

Putine case de demult au mai ramas in picioare pe Valea Barcaului. Casele
vechi ale plopisenilor pot fi vazute mai ales in imaginile publicate cu diverse oca-
zii de Mirel Matyas, intr-un demers nu doar de recuperare a memoriei, ci si de pro-
movare turistica a satelor de pe Valea Barcauluiiar interioarele caselor batranesti,
cu toate rosturile de demult, asa cum se obisnuia randuiala din batrani, pot fi
admirate in muzeul etnografic al Ligiei Alexandra Bodea, la care a muncit, ani
de-a randul, intreaga familie Bodea.

Casele vechi de pe valea Barcaului vor disparea, incet - incet, pentru a face
loc caselor noi, ridicate de tinerii care au plecat la lucru in Italia si Spania si se
intorc in satul natal cu euro, cat sa ridice o casa noua. Sigur nu cu tarnat, nici cu
tinda, nici cu acoperis de paie de secara... dar totusi, e notabil faptul ca multi din-
tre cei plecati se intorc acasa.

La capatul vaii salajene a Barcaului, la Port, sus, pe dealul care strajuieste
satul, se gaseste o mica biserica de lemn. Locul este unul privilegiat, in dublu
sens: de jos, de pe ulita satului, biserica se profileaza distinct pe fundalul cerului;
de sus, din curtea bisericii, privelistea oferita privitorului nu se rezuma doar la
sat, ci la toata lunca Barcaului. Mica si cocheta, ridicata in marginea cimitirului,

" Anuta Gal, Plopis - Salaj
5 Gheorghe Gal, Plopis - Salaj
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biserica este datata in anul 1792 (exista o inscriptie incrustata pe grinda superi-
oara a ancadramentului usii de intrare in naos din pronaos).

Pictura din interiorul bisericii nu este foarte bine intretinuta si este, partial,
acoperita de lambriuri de lemn. Decorul pictat se remarca insa printr-o cromatica
inca vie, cu unele influente baroce in redarea scenelor biblice si a personajelor.
Locul bisericii in memoria satenilor este unul privilegiat:

Am crescut cu bisericuta asta; u-am vazut aici in sat de cand am fost copil, ca
o fost biserica noastrd greco-catolicd. Ni-i tare dragd si am fost tare supdrati cd nu
i ase de bine intretinutd cum am vrea noi, o si plouat induntru... tare am vrea sd
nu sd distrugd, cd acolo ii tat sufletu nost si sufletu satuluiii acolo. Cdnd am fost noi
tineri, tata lumea o mdrs la besericd, cu mic cu mare, nu o fost uom sd nu margd
la besericd duminica si la sdrbdtori. Duceam flori din gredind si puneam la icoane,
pana vinului si trandafiri, si crini albi, cGnd aveam, la icoana Maicii Domnului®,

O fost oaminii tare credinciosi p-aici, pd la noi. O, tare frumoasa ii biserica asta,
ase micutd cum ii. Oarecdnd o fost plind, oamini, prunci... Sa urca tare greu oaminii
pénd acolo sus, pd deal, pd cdrare, da sé urcd, cd sd inchind la Dumnezdu si sd mai
duc sd zéca céte o rogdciune. Noi am vrea tare sd sd pdstreze, sd o vadad si nepotii
nostri, si mai ddparte!".

Stim despre biserica de lemn din Port ca a stat in centrul vietii spirituale a
satului pana in 1941, cand a fost finalizata biserica de piatra din sat, cu acelasi
hram ca si cea de lemn pe care a inlocuit-o (,indltarea Domnului”). Ulterior,
nemaifiind folosita, a fost conservata si, mai apoi, declarata monument istoric,
concomitent cu repararea acoperisului si utilizarea ei de catre comunitatea greco-
catolica din sat ca loc de rugaciune.

Remarcabile sunt scenele pictate pe peretii bisericii: portretele sfintilor,
mucenicilor si ale sfintilor parinti sunt fin redate in culori naturale, ansamblurile
sau portretele fiind completate si incadrate cu decoruri vegetale cu o cromatica
mai accentuatd, specific baroce (loana Crisatche - Panait, Leontin Ghergariu si
loan Godea, vorbesc, la trei momente diferite, despre arhitectura supla si pictura
originala a bisericii de lemn din Port, atragand atentia asupra valorii ei deosebite).

' Leonica Joldis, Port - Salaj
" Pavel Joldis, Port - Salaj






DIN OBICEIELE JURIDICE ALE POPORULUI
ROMAN. PARTEA SUFLETULUI DIN AVERE

loan Tosa

COUTUMES JURIDIQUES DU PEUPLE ROUMAIN
(PARTIE DE L’ AME DE LA FORTUNE)

A partir des informations inédites conservées dans certains fonds documen-
taires, constitués comme suite d’application des questionnaires, |’ auteur pré-
sente quelques aspects portant sur la formation, conservation et transmission
des biens a l'intérieur de la communauté villageoise traditionnelle. Aprés une
introduction sur les normes de cohabitation communautaire, établies et contré-
lées par | Eglise jusque la moitié du XIX- e siécle, on accentue sur Pimportance
de la fortune (terres et bétes de travail) et sur les modalités d’obtention de celle
ci (dot, héritage, donation, mise en possession, achat). Le dot et ’héritage sont
des formes de transmission des biens, comme obligation morale des parents
envers les enfants. Dans le cas de dot les biens se transmettent en parties égales
aux enfants, sans aucune obligation matérielle de la part de ceux ci, tandis que
dans le cas de I’héritage 'héritier s’oblige d’entretenir ses parents sur les vieux
jours et d’organiser des funérailles dans le respect de toutes coutumes chré-
tiennes exigées aprés l'inhumation. Le travail se ferme avec la présentation de
la partie de I’ Gme de la fortune, ¢’ est a dire la partie de ’héritage réservée au
comand (moments commémoratifs) et destinée expressément aux soins portés
al’ame aprés le déceés.

Mots clé: fonds documentaires, fortune, dot, héritage, partie de I’ dme

Cuvinte cheie: fonduri documentare, avere, zestre, mostenire, partea sufletului

Prezenta comunicare a fost redactata pe baza informatiilor cuprinse in ras-
punsurile trimise la chestionarul Obiceiele juridice ale poporului romén al lui B.P
Hasdeu'.si republicate de I. Oprisan in anul 2002 (B.P. Hasdeu 2002, 225-287), la

' ,Din judetul Bacdu am primit 3 caiete de rdspunsuri 1. Sub litera A de la invatatorul I. Climescu
din comuna Dofteana, 2. Sub litera B de la inv. I. Curpar din comuna Nadisa, 3. Sub litera C de
la inv. C. Petrov din comuna Brusturoasa . Litera D raspunsul trimis de inv. D. Patu din comuna
Berzunt (B.P. Hasdeu 2002. 225- 287).

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 81-108
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Chestionarul XIl al Arhivei de Folclor a Academiei Romane de la Cluj? precum si in
15 lucrari prezentate in cadrul Seminarului de Etnografie al Universitatii din Cluj?.

La redactarea lucrarii am utilizat si informatii cuprinse in raspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu (Programa pentru adunarea datelor privitoare la
limba roména, 1884) si N. Densusianu (Cestionariu despre traditiunile istorice si
anticitdtile terilor locuite de romdni, partea l-a 1893, partea a 11-1895), in corpus-
ul Casa (1926) al Muzeului Limbii Romane din Cluj, precum si in unele lucrari de
specialitate care includ informatii referitoare la realitatile din satele romanesti
din perioada 1850-1947.

* * %

Autoritatea. Pana la mijlocul secolului al XIX-lea in satul romanesc normele
de comportament erau stabilite si controlate de autoritatile crestine prin preoti.
Numirea si sfintirea preotilor se facea, la propunerea protopopilor, alegandu-se
persoanele din randul satenilor mai harnice si mai destepte, care au avut purtari
bune si au ajuns la putina stiinta de carte si invatatura crestina, fie in calitate de
dieci la biserica din sat, fie intr-o chilie manastireasca.

Preotul satului, dupd hirotonie sinumirea de cdtre protopop, devenea persona-
litatea cea mai importantd din cadrul comunitatii satestii, persoana la care apelau
toti si pe care o ascultau si respectau toti. Respectul si ascultarea se datorau fap-
tului ca preotul era persoana care in vesminte sfintite savarsea slujbe savarsind

2 Chestionarul cuprinde 32 intrebari referitoare la cele mai cunoscute obiceiuri juridice moste-
nite din mosi stramosi care, ,asociate cu anumite rituri si actiuni simboluri formeaza impreuna
complexul etic si moral al poporului” Academia Romana - Arhiva de Folclor, Chestionarul XII,
Obiceiuri juridice, p. 1
La Chestionar s-au trimis raspunsuri din: 1. Stolniceni Prdjescu, jud. Bacdu redactat de Vasile
Pelin, inv. grad. 1; 2. Cojmdnesti jud. Mehedinti redactat de Dem Pasarescu, inv. 3. Sicula jud.
Arad redactat de Avram Borcutia Cercel plugar, 4.Tdrzia cum. Brusturijud. Baia redactat de Olivia
Sturzu, inv. 5 Moisa, cum Boroaia, jud. Baia redactat de V. A Petroaei, inv. si 6. Rotunda Liteni,
jud. Baia redactat de Elena Grigore, inv.

3 1.Obiceiuri in legdturd cu viata omului din Globu Craiovei Severin prezentata de Baloni Ana in
1932; 2.Nunta in Ludisor Fdgdras, prezentata de Popa R. Maria in 1932; 3.Cateva obiceiuri din
viata secuilor din Sesul de rasarit Trei Scaune prezentata de Kadar losif, in anul 1933; 4.Nunta din
pdrtile Satmarului prezentata de Cedreghi Vasile, in 1939; 5.0biceiuri de nuntd din Ciugudul de
Jos, Alba prezentata de Florea Paraschiv in 1939; 6.0biceiuri de la nastere, nuntd, inmormdntare
din Beclean Fdgdras prezentata de Floca Aurica in 1940; 7.Nunta in satele din jurul Abrudului pre-
zentata de Romul Pop 17 mai 1947; 8.Nunta in Arpasul de Jos, Fdgdras, prezentata de Damian
Nicolae, in 1948; 9.0biceiuri de nastere, nuntd, inmorméntare din Rdzboieni,Turda prezentata de
E Maier; 10.0biceiuri la nastere, nuntd si inmormdntare in comuna Bozovici jud. Caras prezentata
de loana Pungila in 1948; 11.0biceiuri de la nastere nuntd si moarte din Sendreni Covurlui prezen-
tata de Maria lonescu in 1948; 12.0biceiuri de la nastere, nuntd si inmormdntare din Cincu Mare,
Fdgdras prezentata de Elena Popovici in 1948; 13.0biceiuri de la nastere, nuntd si moarte din
Osman Brdila prezentata de Dediu Mihalache in 1948; 14.0biceiuri de la nastere nuntd si moarte
din Nepos Ndsdud prezentata de Dediu Mihalache in 1948; 15.0biceiuri de la nastere nuntd si
moarte din Lascdr Catargiu Covurlui prezentata de Aurelia Pelin in 1948
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cele mai importante momente din viata omului si a comunitatii satesti; prin Botez
preotul crestina nou- nascutul, prin cununie contribuia la intemeierea unei noi
familii crestine, iar la inmormantare conducea omul spre casa lui de veci pe care
o sigila pana la marea Judecata. invatatura preotului satesc era simpla, ,,ca este
un Dumnezeu atotputernic, drept si milostiv care toate le vede si le iarta, ca lisus
Hristos ne-a rascumparat prin patima si moartea lui pe cruce, ca Fecioara Maria
se roaga pentru noi pacatosii, ca viata pe pamant e trecatoare si trebuie traita cu
rabdare, ca sufletul e nemuritor, ca exista o judecata dreapta la care cei buni vor fi
rasplatiti iar cei rdi vor fi osanditi, ca omul este dator sa se roage lui Dumnezeu, sa
posteasca toate posturile, sa ajuneze, si sa tina toate sarbatorile si sa cinsteasca
icoanele, ca omul trebuie sa faca bine si sa se fereasca de ce-i rau, ca prin botez
pruncul se crestineaza si-i pacat sa lasi copilul sa moara nebotezat, ca prin spo-
vedanie omul se curata de pacate, ca-i pacat sa lasi sa moara cineva fara sa fie
spovedit si cuminecat” (I. Agarbiceanu 1942, 653-656). Preotul in an ii spovedea si
impartasea pe credinciosi, apropiindu-se de sufletul consdtenilor si in fiecare dumi-
nicd siin sdrbdtoare din cursul anului, imbrdcat cu oddjdiile sfintite, oficia si explica
Stanta Liturghie pe intelesul sdtenilor; ,mai recreat si mai intdrit sufleteste este
omul de la o Liturghie slujitd de un preot fard multa invataturd, dar a cdrui fiinta
radiazd de flacdra credintei, decat dupd slujba unui teolog savant care oficiazd ca
la teatru si a carui fiinta se vadeste a fi straina cu totul de misterul pe care-i pus
sa-l savarseasca”. (. Agarbiceanu 1942, 704)

Pentru sateni duminica si zilele de sarbatoare erau zile de odihna, zile dedi-
cate lui Dumnezeu, de aceea in aceste zile ei trebuiau sa fie mai buni si sa aiba
sufletul curat. In zilele de sarbatoare datina era ca omul s fie curat si trupeste
»5a se ingrijeasca, sa se spele si sa se imbrace in haine curate de sarbatoare pen-
tru ca nu se cuvine sa fie neingrijit trupeste si sufleteste in timp ce preotul face
liturghia in biserica” (E.Bernea 1997, 210). in activitatea lor preotii erau contro-
lati de protopopul local daca respecta hotararile Soboarelor, incalcarea acestora
fiind sanctionata de Episcop. La aceste soboare participau preotii satelor insotiti
de doi oameni batrani. ,Soborul de eparhie s-a tinut la casa popii Oprea si au
venit din tot satul preotii si doi oamenii batrani”. (N. Josan, G. Fleser, A. Dumitrana
1996, 83)

Viata comunitatilor crestine, pana la mijlocul secolului al XIX-lea, se desfa-
sura conform hotararii Soboarelor. Credinciosii erau obligati sa mearga la bise-
rica, duminica si in sarbatori daca nu sunt bolnavi, ,cei care nu mergeau erau
pedepsiti de preot, birau si jurati, intai cu un forint, daca nu va veni si a doua
oara cu trei florinti, iar daca nu merg nici a treia oara sa fie lepadat de la biserica
ca un pagan, iar popa sa nu mearga la inmormantarea lui” (A. M. Bodola 2012,
379-383). Credinciosii, batrani si tineri ,trebuiau sa stie pe de rost Tatal Nostru,
Crezul si Poruncile, daca nu le stiu si li s-ar intampla lor moarte, unul ca acela
sa nu se ingroape in cimitir unde se ingroapa ceilalti crestini pravoslavnici, ci
sa se ingroape dinafara iar popa sa nu-l slujeasca” si sa tina ,,cele patru posturi,
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miercurile si vinerile, cei care nu le tineau erau lipsiti de biserica pana ce nu-si
vor cere iertare de la popa” sa se spovedeasca cel putin o data pe an, ,la Pasti tot
omul mai mare de 7 ani sa se spovedeasca si sa se cuminece, daca nu face asta sa
nu i se dea pasti si in caz de moarte sa nu fie ingropati in cimitir si preotul sa nu
participe”. (A. M. Bodola 2012, 379-383)

Soboarele au trasat sarcini importante preotilor in combaterea unor obice-
iuri vechi, pagane, ,,la inmormantarea precum darea de colaci, haine si dobitoace
peste groapa, aruncarea de bani in groapa, bocitul femeilor pe ulite. Preotii trebu-
iau sa oblige pe sateni sa-si ingroape mortii si in zilele de luni si miercuri, iar daca
nu vor, sa nu mai meargd popa la aceia”. (A. M. Bodola 2012, 379-383)

Spre deosebire de lumea moderna in care institutiile de stat sunt cele care
reglementeaza si coordoneaza relatiile dintre oameni, viata si raporturile lor,
lumea satului romanesc a fost guvernata o foarte lunga perioada de timp de
datini, obiceiuri si cutume, norme generale de conduita rezultate din observa-
rea indelungata a cazurilor petrecute in realitatea sociala vreme indelungata
si transmise, sub forma orala, din generatie in generatie. Potrivit Dictionarului
Enciclopedic cutuma, datina si obiceiul sunt sinonime: cutuma - ,norma de
drept izvorata dintr-o practica indelungata, in vechiul drept romanesc, obice-
iul pamantului” (M.D.E., 252), datina - ,,obicei pastrat din timpurile vechi, con-
sacrat prin traditie si caracteristic pentru un popor sau pentru o colectivitate
mai restransa” (M.D.E., 262), obiceiul - ,deprinderea castigata prin repetarea
aceleiasi actiuni si caracteristica unui individ, datina. Obiceiul pamantului de
numire specifica data cutumei in tarile romanesti in timpul perioadei feudale”.
(M.D. E., 643)

Incercand s& stabileascd deosebirea dintre datina si obicei in viata satului
traditional, Ernest Bernea a aratat ca membrii unei comunitatii satesti nu fac o
separare neta intre cei doi termeni: ,,daca intrebam un taran ce este nunta sau
armindenul, el ne raspunde ca este o datina, iar daca il intrebam de ce le face, el
ne raspunde ca asa este obiceiul”. (E. Bernea 1942, 86)

In activitatea cotidiana satenii acceptau datina ca pe un dat exterior, trans-
mis ca o mostenire intre generatii, in timp ce obiceiul ca pe o deprindere colectiva,
un act repetat care defineste regula traditionala de comportare in diferite ocazii.
~Botezul este datind, intrucat el este o forma de initiere religioasa in ordinea vietii
sociale, dar este si obicei, deoarece el se implineste printr-o serie de acte, agenti,
gesturi si formule al caror ritm si sens sant comandate de rostul initial al datinii”.
(E. Bernea 1942, 87)

In trecut aceste datini si obiceiuri aveau o putere mai mare decét legea ofi-
ciala, deoarece o lege privea in primul rand comportamentul individual al unui
membru al colectivitatii. Individul putea incalca legea fara consecinte pentru
colectivitate, consecintele fiind suportate de el, nu de membrii comunitati. Datina
si obiceiul nu putea fi eludate deoarece ele reglau viata tuturor membrilor si tre-
buiau respectate cu strictete de toti pentru a nu atrage raspunderea colectiva;
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persoanele care nu le respectau erau atentionate de membrii comunitatii si ajun-
geau de ocara lumii si batjocura satului.

Averea. In continuare vom prezenta cateva aspecte juridice privind averea
unei familii surprinse in fondurile documentare mentionate mai sus, urmarind
modalitatile de obtinere si transmitere, precum si partea din avere folosita pentru
salvarea sufletului. Averea (animalele de lucru si pamantul) a fost in satul roma-
nesc, pana la mijlocul secolului XX, bunul cel mai de pret al unei familii, in func-
tie de care se stabilea statutul sau social precum si locul in cadrul comunitatii.
Animalele de lucru pana la mijlocul secolului al XX-lea erau foarte importante in
cadrul economiei taranesti pentru ca ele reprezentau principala forta de tracti-
une si o deosebitd sursa de procurare a banilor. Pana la desfiintarea iobagiei ani-
malele de lucru au fost in localitatile aservite averea cea mai importanta, deoa-
rece in functie de numarul lor se facea aprecierea clacasilor in cldcasi fruntasi (cu
4 animale de lucru), cldcasi mijlocasi (cu 2 animale de lucru) si cldcasi sdraci, (fara
animale de lucru); in functie de numarul lor se acordau in folosinta suprafetele de
teren, astfel fruntasii primeau in folosinta 7 ha de pamant, mijlocasii primeau in
folosinta 4ha, iar saracii primeau in folosinta 3 ha. (I. Corfus 1982, 260)

in satele de tarani liberi pamantul reprezenta averea cea mai importanta in
functie de care se stabilea locul neamului in cadrul comunitatii satesti, iar numa-
rul animalelor stabilea locul familiei in cadrul neamului si al comunitatii. Pentru a
nu saraci neamul, daca o familie era nevoita sa vanda o parte din pamant, trebuia
sa intrebe intai rudele ,daca nu cumva vor sa o cumpere, si daca nu vor, atunci
zice n-am pdcat caci i-am rugat sd cumpere, si o poate vinde la altul (Nadisa,
Bacau); ,trebuie sa intrebe intai rudele apropiate, caci ele au dreptul sa-l cum-
pere, daca nu-l cumpara, atunci se vinde la straini”. (Berzunt, Bacau) Daca cineva
avandut o avere, atunci rudele au dreptul timp de un an de zile de a o rascumpara
sinainte vreme se rascumpara pamantul vandut de catre rude, de aceea azi cand
cineva vinde cuiva o bucata de pamant este silit de cumparator sa prevada in act
si clauza ca dacd din rudele mele ar voi sé rdscumpere pdmdantul, atunci sa aibd a
raspunde cumpdrdtorului, adica se prevede o suma care cuprinde pretul cu care
a fost vandut, plus alte cheltuieli facute cu inscrisuri si cu adalmasul pe care nu
le-ar da mana sa raspunda” (Nadisa, Bacau).

Proprietatea asupra pamantului a creat o diferenta sociala si culturala intre
satele libere (razasesti, mosnenesti) si cele iobagesti*, deoarece in satele raza-
sesti ,0amenii au putut sa-si caute mai bine de viata, ca unii care au avut pamant
si toate cele necesare, pe cand clacasii nu numai ca n-au avut ce manca si purta,
dar au mai fost si robi la boieri.

Mosnenii au putut sa-si caute mai bine si de religie, sa-si destepte copiii

4 ,daca se certau o femeie de nemes cu una de iobag, striga femeia nemesului catre cealalta, io
nu sui dealul ca tine, cu melita in spate si atunci tacea femeia iobagului, femeile iobagilor suiau
de doua ori pe an dealul Reteagului pentru a melita canepa de la curtea grofului” (Gh. Retegan
1943, 33)
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dandu-i pe la dascali, pe cand clacasilor le-au lipsit toate acestea. Se observa la
razesi oarecare mandrie in raport cu clacasii, ldudandu-se ca n-au prdsit pe boie-
resc si cum poate cldcasul sd nu md cunoascd. Razesii ii privesc pe clacasi mai
mici decat ei, asteptand oarecare respect de la ei”. (Nadisa, Bacau) Dupa desfi-
intarea iobagiei clacasii au fost improprietariti pe suprafetele de teren pe care
le-au avut in folosinta, pamantul devenind averea cea mai importanta, iar atunci
cand se analiza starea sociala a unei familii ,satenii privesc mai bine pe cei care
au pamant, macar ca n-au bani, decat pe cei cu bani, dar fara pamant”. (Nadisa,
Bacau) Familiile care aveau pamant mai mult ,,;se socotesc intre ele bogate si se
bucura de o consideratie mai mare decat cele sarace, chiar daca acestea din urma
se intdmpla sa fie mai culte decat cele dintai. Cinstea ce le-o dau saracii li se arata
prin aceea ca acestia din urma sunt ascultatori la povetele lor, le satisfac cererile
de a le da claci”. (Brusturoasa, Bacau)

Pamantul a crescut prestigiu unei familii atat in cadrul comunitatii satesti,
Lfiind de frunte in sat, si cei saraci le da supunere si ascultare” (Nadisa, Bacau),
cat si in cadrul neamului, deoarece ,pamantul face neamul si domniile, cine
are pamant se poate tine cu nasul pe sus, da cine n-are, trebuie sa caute si la
picioare. Pamantul iti da posibilitatea sa te simti tare si sa-ti faci parerile ascul-
tate” (Gh. Retegan 1943, 33). Familiile care aveau pamant mult puteau sa-l lucreze
singure sau cu ajutorul familiilor sarace dandu-lin parte ,pamantul se ia in parte
de la cei care au mai mult si n-au brate de lucru, carora le vine mai bine sa-l dea
in parte, pentru ca atunci cand ai de prasit sau de secerat au si ceilalti oameni de
lucru, si atunci nu gasesti oameni sa-ti lucreze la timp si apoi nici nu-ti fac treaba
buna daca nu stai cu ei, asa ca atunci cand stiu ca-i in parte il lucreaza la timp
si bine pentru ca stiu ca e si in interesul loc sa fie recolta cat mai imbelsugata”
(Mosna, Baia). larna cei nevoiasi se imprumutau, ,era cirta, cel cu pamantul pla-
tea iarna pe cei care aveau nevoie de carne, faina, socotind totul in zile de lucru
pe vara, bineinteles mai ieftine, la prasit, la secerat. Acum cirta nu se mai obisnu-
ieste, s-a desteptat lumea si nu-si mai vinde nimeni munca iarna” (Tarzia, Baia).

Zestrea. Pana la mijlocul secolului XX o familie putea obtine averea prin:
inzestrare, mostenire, ddruire, improprietdrire, cumpdrare, prin danie si prin muncd.
Prin Tnzestrare si mostenire se obtinea o parte din averea parinteasca, deoarece
potrivit datinii parintii sunt responsabili de cresterea si educarea copiilor pana ce
sunt mari si de inzestrarea lor la casatorie: ,,parintii sunt datori sa creasca copii,
sa-i educe, sa-i inzestreze cand se insoara” (Stolniceni, Bacau), facandu-le,»pe cat
pot, parte dreapta din ce au” (Moisa, Baia). Marimea zestrei unei viitoare familii
se promitea la petit, cand parintii tinerilor cautau sa se invoiasca cata zestre sa le
dea la fiecare ,,in general la fixarea zestrei parintii, daca au de unde, dau, zicand
ca dau copiilor lor, nu la straini” (Moisa, Baia). Zestrea era stabilita verbal cu oca-
zia invoielii (tocmelii, asezatului) de parinti, in prezenta unor martori, neamuri
din ambele parti si a vecinilor: ,invoiala se face verbal in fata rudelor si a veci-
nilor” (Dofteana, Bacau), «la casa fetei, de obicei Joia sau Duminica, in prezenta
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rudelor apropiate ale feciorului si ale fetei si a doi trei vecini» (Sicula, Arad). Regula
generald era ca parintii sa-si inzestreze toti copiii egal ,cand sunt mai multi frati
averea se imparte in mod egal” (V. Scurtu, 1942, 45) si chiar daca teoretic parin-
tele e suveran asupra averii sale si el ,poate da ca zestre cat vrea fiecaruia, atata
numai sa dea la toti, indiferent cat da unuia sau altuia” (Moisa, Baia), nu se intam-
pla ca un satean sa dea o zestre mai mare unuia, neindreptatind pe ceilalti frati,
deoarece el intra atunci in gura satului si provoca neintelegeri intre frati, ,,copii se
supara, se cearta si chiar se bat” (Cojmanesti, Mehedinti); ,,se isca sfada si trai rdu
intre frati pana intervin neamurile si-i impaca” (Tarzia, Baia). Situatia se complica
daca parintii dddeau mai multa zestre unei fete pentru ca atunci ,fratii acesteia
atata ii terorizeaza, pana cand parintii nemaiputand suferi fug la fata respectiva,
unde raman pana la moarte si nu-si mai viziteaza feciorii niciodata” (Sicula, Arad).
Daca un parinte voia sa dea unuia mai multa avere pentru a nu provoca ulterior
judecati intre frati, atunci ,tatal trebuia sa faca acte prin judecatorie, altfel dupa
moartea parintilor, copiii se judeca si legea da dreptul la parti egale. In cazul ca
sunt acte, nu mai poate face nimic, dar se cearta toata viata. Sunt cateva cazuri
cand parintii au dat la 2-3 baieti toata averea si la altii nimic, si acum ei se cearta
intre ei, dar in zadar» (Stolniceni, Baia). inzestrarea tinerilor se facea verbal, dar
erau localitati in care de la sfarsitul secolului al XIX-lea zestrea se facea si in scris,
»la tocmeala veneau mai de mult neamurile baiatului si ale fetei si de multe ori
notarul comunei, dupa sosirea tuturor se reia discutia asupra zestrei si notarul
face foaia de zestre in care se specifica bunurile mobile si imobile pentru fiecare
parte in parte si ambele sunt semnate de cei prezenti. La sfarsit parintii baiatului
primeau cartea fetei, iar parintii fetei cartea baiatului” (Arpasul de Jos, Fagaras).

Dupa Primul Razboi Mondial in tot mai multe localitati inzestrarea se facea
prin Foaia de zestre sau Actul dotal, in scris, care trebuia prezentata la Judecatorie
spre autentificare. In cadrul foii de zestre se treceau toate bunurile pe care parintii
le dadeau ca zestre, care in cazul averii imobile erau foarte precis mentionate prin
indicarea locatiei si a vecinilor:

»Act dotal, Subsemnatii Anica si D Stratulat, domiciliati in comuna Stolniceni
Prdjescu, satul Cozmesti, judetul Baia, declaram ca, in vederea casatoriei fiicei
noastre Eugenia cu d-l subofiter Chetroiu Nicolai, instructor in Regimentul 12,
Artilerie Sadagura, 1i constituim urmatoarea avere:

1.Patruzeci prajini loc aratura situat in satul Cozmesti la punctul peste Siret
megiesit cu C. loan, D. Stratulat si drumuri;

2. 28 prdjini loc de aratura in tarina satului Cozmesti la punctul Ciohalm
megiesit cu Niculai Guiri, C. lvan si drumuri;

3.50 de prajini ca loc cu casa de pe el compusa din doua camere, un antreu,
bucatarie si cerdac, care teren se gaseste in vatra satului Cozmesti megiesindu-se
cu lon Nechitova si drumul.

Terenurile de la punctul 1si 2 le evaluez la suma de 30.000 lei, iar gradina de
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la punctul 3 cu casa de pe ea le evaluam la suma de 40.000 lei. Terenurile ce le
dotam au intrat in posesia noastra prin improprietarire si cumparare.

Subsemnatii Eugenia Stratulat si Neculai Chetroiu, in calitate de viitori

soti,declaram ca consimtim la Actul dotal de fata.

Bacau, 8 august 1938. Semnaturi Ana Stratulat, D. Stratulat, Eugenia Stratulat,

Subofiter Chetroiu Neculai.

Redactor, martor pentru neschimbare Avocat A. Henciu” (Stolniceni, Bacau)

in general tinerii primeau zestrea promisa la tocmeald, daca parintii nu-i
dadeau fetei zestrea promisa, atunci dupa casatorie ,,bdiatul alunga fata la parinti
sau merge fata singura acasa la parintii ei, zicand ca n-au cu ce trai, au ajuns sa
traiasca o calica cu un calic, si atunci nu se intampla sa nu-i dea toata zestrea”
(Stolniceni, Baia). Daca tinerii se inteleg bine ,,atunci se invoiesc si dau in jude-
cata pe tatal fetei, fata nu pierde nici o data dreptul ei la zestre, fiind averea ei
proprie, afara de cazul cand a primit-o cu anumite conditii pe care nu le-a respec-
tat” (Sicula, Arad). Singura situatie in care tanara familie nu primea zestre de la
parinti era atunci ,,cand baiatul sau fata n-au ascultat de parinti, si s-au casatorit
fara aprobarea lor, atunci parintii nu le da nimic zicand ca-i alunga” (Stolniceni,
Bacau), ,tinerii isi pot pierde zestrea atunci cand se casatoresc fara consimta-
mantul parintilor, in special al tatalui” (Nadisa, Bacau). Zestrea promisa de parin-
tii fetei putea fi marita atunci cand la casatorie se constata ca mireasa n-a fost
fecioara, atunci ,ginerele mai cerea ceva zestre, iar daca n-o primea, o alunga,
dar nu prea se intampla asta, pentru ca parintii fetei, ca sa nu se faca de ras in sat
si sa stie numai ei, ii mai da” (Stolniceni, Bacau). Flacaii, in general, primeau ca
zestre la casatorie: casd, ,rar se insoara un fecior daca n-are casa sau loc de casa,
iar daca n-are, car cu boi sunt obligatorii si pamant in tarina” (Cornatel, Putna
C); loc de casd, ,,barbatului i se da casa sau loc de casa, ajutor pentru cladit casa”
(Rotunda M); padmant, ,pamantul se imparte in parti egale, la fel ca uneltele de
agricultura, plug, grapa si era dat flacadilor, in timp ce fetele luau ca zestre din casa
toate cele necesare menajului” (Rotunda M); pdmant, uneltele si animale de tracti-
une erau absolut necesare inceperii unei activitati economice independente, ,rar
sefnsoara un fecior daca n-are casa sau loc de casa, iar daca n-are, car cu boi sunt
obligatorii si pamant in tarina” (Cornatel, Putna). Parintii care aveau posibilita-
tea sa-si inzestreze feciorul cu boi ,,se simteau mandri si aveau trecere prin sat si
cereau cuscrului zestre buna, iar pe fecior nu-1 lasa saia orice stransura, ci fata din
oamenii”. Boii erau temelia unei gospodarii, ei erau o avere care tenta pe parintii
fetelor care nu se mai interesau de frumusetea ginerelui:

»Vai saracii de boi multi
Cum insoara orice sluti”
(lon Creangd I, 5 1911,130).
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Ca zestre, fetelor li se dadeau obiecte casnice: ,,mireasa duce cu ea 2 perne
lungi, 4 perne scurte, 2 mititele, o cerga sau plapuma, 4 foi de scoarta, un tol, 4
saci, 4 prosoape, 2 fete de masa, 4 camasi, 2 catrinte, capataiul, sau lucrurile de
a imbraca o casa si straiele miresei si vite, iar ce se da mai pe urma sunt vitele”
(Dofteana, Bacau); ,ladicere de lana si de buci, cam 4 saci, macaturi (cuverturi de
pat), panza de bumbac si de canepa pentru camesi, strachini, linguri, lampa, cofa
de apa si o lada mare in care se aseaza lucrusoare mai mici si hainele miresei,
gaini, oi, un purcel, o vitica, grau, papusoi si o icoane ca sa aiba de toate in casa
lor. Zestrea miresei se incarca intr-o caruta si se duce o data cu mireasa la nunta”
(Rotunda, Baia). Fetele de mici erau invatate de mame sa toarca si sa coase pentru
a-si face zestre, iar la nunta, atunci cand se lua zestrea, sa-i fie laudata harnicia:

»Va uitati dragele mele

Ori la haine,ori la mine.

Care nu stiti numara

Stati numai si ascultati,

Cava spun eu pe de rost

Cu toate cate au fost.

Trei cu vergi, trei in trei ite,

Trei de lana, trei pestrite,

Trei de tort, trei de bumbac,

Trei cusute dupa ac,

Patru de pus pe strajace,

Lada tot, doua strujace,

Spuneti la care nu va place.

Mai avem vreo zece mese,

Vreo sase perine alese,

Trei pui mici, sa nu-i uitam.

Stati numai sa numaram:

Uite una, uite doua,

Uite doua, uite trei,

Toate-s, draga, ale ei.

Uite patru, uite cinci,

Toate o0 sa ramana aici.

Uite cinci si uite sase,

Toate-s cu plene de matase.

Uite sase, uite sapte,

Toate-s cu mana ei lucrate.

Uite sapte, uite opt.

Numarati, ca nu mai pot”
(Cincu Mare, Fagaras).
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Pana la desfiintarea iobagiei ,,potrivit batranilor, fetele nu primeau pamant
in tarina ca zestre, numai avere mobila (animale, textile, imbracaminte), ,fratii
ii plateau baneste partea de loc ce i se cuvenea, iar pamantul se impartea numai
intre frati” (S. Fl. Marian 1890, 143). Acest lucru se datora faptului ca in satele aser-
vite iobagii aveau in proprietate numai terenul cu gospodaria din vatra satului,
terenurile din tarina le aveau numai in folosinta in functie de numarul animalelor
de lucru, deci nu aveau pamant in proprietate pe care sa-l dea de zestre. Familiile
mai bogate mai dadeau, ca zestre si ,,0 caruta cu caii, o sanie, doua vaci, in timp
ce cele mai sarace abia daca reuseau sa le dea o vaca si cateva oi” (S.Fl. Marian
1890, 147). In satele de tarani liberi familiile de razesi si mosneni nu puteau sa-si
instraineze averea in afara neamului, pentru a nu-l sardci, fetele prin casatorie
isi pierd numele intrand in alt neam, numai flacaii duceau mai departe numele
neamului, pastrand astfel intreagad averea acestuia. Pentru pdstrarea prestigiu-
lui neamului in unele localitati daca un flacau mergea in casa fetei trebuia sa-si
schimbe numele ludnd numele socrilor. in unele localitati din Tara Nasaudului
feciorul care se mdrita, adica mergea pe mosia fetei, trebuia sa se inscrie, adica sa
ia numele socrului, din care cauza tinerii se cam temeau sa se mdrite, chiar daca
fata era bogata si frumoasa:

»Maiin jos pe langa vie,
Este o fata cu mosie.
Ea ma cheama sa ma inscrie,
Locu-i bun, si-i langa drum.
M-oi inscrie de-oi fi nebun”
(Runcul Salvei, Nasaud).

O situatie similara era si in satele din Tara Motilor, unde, ,,daca un fecior a
luat in casatorie o fata cu mosie si s-a stabilit cu locuinta in casa ei, se zice ca s-a
maritat, in loc de insurat, si adopta numele de familie al socrului, dupa vatra stra-
buna, ca sa nu se piarda numele mosului” (T.Francu, Candrea 1888, 116). Tinerii
care veneau gineri din alt sat nu putea aduce averea imobila (pamantul) cu ei,
din care cauza ei aveau statutul de venetici si numai dupa o lunga perioada erau
acceptati ca pamanteni in noua localitate, « in care nu-i cunostea nimeni nici
familia, nici neamul, si numai dupa o lunga purtare buna putea avea cuvant de
spus in afacerile satului” (T. Francu, Candrea 1888, 116). Dupa desfiintarea ioba-
giei familiile instarite, pe langa obiectele casnice, inzestrau fetele si cu pamant
si animale: ,ca zestre se da vite, pamant si obiecte din casa ca lavicere, cergi,
cojoace, sumane, sarici. Acestea se dau o data cu mireasa si altele dupa cum e
invoiala” (Brusturoasa, Bacau); ,,zestrea la fete consta din 2-4 ha pamant, vaca
cu vitel, 2 razboaie de intins pe pereti, 20 coti de buci, servete, farfurii, iar la flacai
5 ha de pamant, car cu boi, casa sau loc de casa” (PV.Stefanuca 1933, 99); ,boi si
vaci si pamant in tarina, in timp ce familiile sarace dadeau fetelor ,laicere de in
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si canepa, toale, traiste de buci, nu de lana, catrinte si braie simple, loc si vite nu
le dau, doar o vaca si cateva oi”. (Berzunt, Bacau). Traditia era ca tinerii care mai
aveau frati, si au primit zestrea la logodna (petit, tocmeald, asezat), nu mai aveau
dreptul la alta zestre, ,,daca un fiu sau o fiica a primit zestrea la casatorie si daca
mai are frati nepusi la cale, nu mai poate cere zestre de la parinti, trebuind sa
se multumeasca cu averea pe care au primit-o” (Dofteana, Nadisa, Brustoroasa,
Bacau).

in afard de zestrea primita de la parinti cu ocazia casatoriei tinerii puteau
avea avere proprie, mobila, primita ca daruri de la nasi la botez, sau cununie, sau
castigata ca slujind pe la straini. Copiii primeau la botez sau cununie in general
avere mobila animale mici si pasari; ,copiii puteau avea avere deosebita de cea a
tatalui, anume pasari, purcei, vitei, primiti ca dar de la nasi la botez” (Stolnicesti,
Baia); sau de larude, ,rudele mai bogate le fac cate o danie de vite, oi sau pamant,
drept plata pentru diferite slujbe prestate”. (Moisa, Baia). Tinerii din familiile mai
sarace isi puteau castiga si singuri avere slujind la straini: ,aici se obisnuieste ca
copiii sarmani sa slujeasca pe la satenii mai bogati, si drept salariu primesc cate 2
junci pe an, incaltaminte, imbracaminte simancare” (Brusturoasa, Bacau): ,copiii
cand cresc mai mari pot presta diferite servicii la gospodarii din sat pentru care
sunt remunerati baneste sau cu o bucata de pamant care sunt ale lor personal”
(Cojmanesti, Mehedinti). Averea castigata de copii prin prestarea unor servicii
la strainii nu putea fi folosita de catre parinti pentru rezolvarea unor probleme
familiale, deoarece erau condamnati de membrii comunitatii: ,,orice ban castiga
copilul, fata sau bdiatul, tatal nu-i ia, ca-i rusine ca cineva sa puna in gospodarie
banul muncit de un copil, sa traiasca dupa spinarea copilului” (Tarzia M), ci erau
folosite de parinti, darin folosul copilului pentru ,,cand vine din armata sa-si cum-
pere o pereche de boi pe care sa-i creasca, sa-i vanda si sa-si faca casa» (Tarzia,
Baia). Copiii puteau avea averea lor deosebita de a tatalui: era atunci cand dupa
decesul mamei, zestrea acesteia era mostenita de catre copii (Moisa, Sicula M). O
situatie mai delicata o aveau, cand era vorba de inzestrare, fetele care rdmaneau
fara parinti. Ele trebuiau sa fie inzestrate de fratii lor: ,fratii sunt datori sa inzes-
treze pe surori daca le-au ramas avere de la parinti” (Tarzia M); ,,de obicei fratele
cel mare e dator sa tina locul parintilor, ,chiar la nunta i se zice pe langa cumnat
mare si socru mare” (Moisa); ,,fratii sunt obligati si de legi sa inzestreze pe surori si
o facintotdeauna pentru ca nu-i lasa inima sa nu le ajute» (Rotunda, Baia); ,,fetele
daca sunt mici, fratii sunt datori sa le creasca» (Cojmanesti, Mehedinti). in situatia
in care tinerii ramasi fara parinti nu aveau frati, erau inzestrati ,,de cei care i cresc
daca n-are parinti” (Brusturoasa, Bacau), de obicei de catre o ruda miloasa ,care
i-a crescut si la care poate a mai ramas ceva de la parintii lor, iar daca n-au rude
si nici avere de pe urma parintilor, atunci sunt siliti ,,sa serveasca la vreun stapan
pentru a-si face avere” (Brusturoasa, Bacau).

Daca parintii aveau obligatia morala sa creasca si sa-i inzestreze pe copii, Si
acestia aveau obligatia sa asculte pe parinti si sa-i ajute in cadrul familiei ,copiii
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ajutau la diferite munci de la varste fragede, lucrau cu tragere de inima alaturi de
parintii, de aceea, atunci cand parintii care mergeau la lucru cu copii mai mari,
despre ei se spunea ca o scapat de greu si de amu-i mai usor si lor”. (Tarzia, Baia).
Cand copii se apropiau de varsta casatoriei, participarea tinerilor la activitatile
casnice crestea, mai ales la fete, pentru a-si face ele o zestre cat mai mare.

improprietarirea. improprietarirea era o altd modalitate de obtinere a ave-
rii. Improprietarirea s-a facut de catre organele de stat, familiile primind pamant
potrivit unor criterii foarte precise. Prima improprietarire s-a facut dupa desfiin-
tarea iobagiei, cu care ocazie pamantul care era in folosinta iobagilor a trecut in
proprietatea lor, si astfel in Moldova clacasul fruntas (cel cu 4 animale de lucru)
care a avut in folosinta 7 ha de pamant, a devenit proprietar peste ele, clacasul
mijlocas (cel cu 2 animale de lucru) a devenit proprietar pe cele 4 ha, pe care le-a
avutin folosinta, iar clacasul sarac (fara animale de lucru) a devenit proprietar pe
3 ha pamant pe care l-a avut in folosinta (I.Corfus 1982, 18). Prin improprietarire
in urma desfiintarii iobagiei s-a ajuns in situatii in care multi iobagi au devenit
mai bogati decat nemesii: ,hei, dupd stergerea iobdgiei noi eram nemesi, nu ei. Ce,
domnule, noi aveam céte 15-20 jugdre de padmant unul si ei nimic, puteau scuipa
peste el” (Gh. Retegan 1943, 34).

Consecinte importante in delimitarea suprafetelor de teren in proprietatea
unei familii le-au avut reformele agrare din 1864, 1879, 1921. Prin reforma lui Cuza
au fost improprietarite peste 406 429 familii cu pamant si 60.000 cu loc de casa si
gradina si s-a stabilit ca taranii pot cumpara pamant pana la 12 pogoane, cu inter-
dictia de a vinde pamantul primit timp de 20 ani. Reforma a avut un rolimportant
siin consolidarea proprietatii comune a membrilor comunitatii satesti prin masu-
rile luate pentru constituirea teritoriului comunal (strazi, piete, locuri de biserici,
cimitire, scoli, patule de rezerva) separat de proprietatea individuala a membrilor.

Dania. O alta forma de obtinere a averii, mai rar intalnita in satele romanesti,
era dania, prin care familiile fara copii si fara rude pana la o anumita varsta, lasau
averea unei familii, trecand toata averea pe numele ei, cu obligatia sa-i intretina
pana la moarte, sa-i inmormanteze si sa le poarte de grija dupa moarte. Dania in
timpurile vechi se facea ,,adunandu-se mai multi vecini, megiesi, martori carora
barbatul sau femeia le spunea ca vor sa lase unuia toata averea ca sa-i caute de
suflet, in schimb sa-lingroape, sa-i faca praznic, sa-l dezgroape. Cei care primeau
averea nu erau obligati sa le zice tata si mama” (Stolniceni, Baia). Un alt fel de
danie, intalnit mai rar, era ca familiile mai bogate fara multe brate de lucru, sa
dea pamant in folosinta unei familii mai sarace in schimbul ajutorului la lucrul
pamantului in timpul vietii: ,este la noi o femeie care n-are copii, si a impartit
pamantul la vreo 4 gospodari, dand fiecaruia cate 70-80 prajini, la unuli-a dat loc
de casa, in schimb fi ara restul pamantului, ii strang de pe camp, 1i aduc lemne,
fi duc gunoiul pe camp, ii duc la moara” (Moisa, Baia). Pamantul dat in folosinta
dupa moartea proprietarului, daca acesta n-are rude sa-l revendice, ramanea
celui caruia i-a fost dat in folosinta.
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in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, dupa casatorie, fiecare sot isi are
partea lui de avere pe care a primit-o ca zestre de la parinti sau danie de la alte
neamuri. ,Asta-i partea ta de la pdrinti, asta de la alte neamuri, asta-i partea mea
de la pdrintii mei si asta-i partea mea de la ai mei. Daca se cumpara pamant se
trece pe numele amandoura sau pe numele fiecaruia in parte (femeia pe numele
ei si barbatul pe numele lui). La fel era si pentru averea mobila «calul meu, vaca
mea, oaia mea” (Stolniceni, Baia).

Averea, ca folosinta, apartinea ambilor soti in aceeasi masura, ,,averea unei
case este comuna ambilor soti, ambii sunt stapani pe ea, dar cand se face o van-
zare de veci trebuie iscalitura barbatului si a femeii” (Nadisa, Bacdu). Cand era
vorba de dreptul de proprietate asupra averii castigate prin munca ambilor sofi,
chiar daca aceasta era in folosinta comuna, barbatul avea prioritate, si de cele
mai multe ori rudele ,indata ce moare barbatul unei femei, neamurile lui o scot
din casa daca n-are copii, ca sa nu se marite si sa aduca pe altul, zic ele”. (Moisa,
Baia). Pentru a se evita interventia rudelor in mostenirea averii de catre sotie era
obiceiul de a se da in scris de barbatul femeii, asa ca rudele nu mai au nici un
drept, ,,ii pdcat de femeia vadand, mi-o murit bdrbatul s’alde socru’ ma da afard
din avere. I-am tot Idsat pdnd m-am trezit fard nimic. Eu am pldtit taxa de mos-
tenire si ei nu vor sa stie. Unul si altul mi-o zis nu mai plati mostenirea cd-i averea
socrului tdu, dar el m-o amdgit, o zis s-o pldtesc, cd mad lasd in casd, cd eu n-am
baiat, o spus in fata primarului, si primarul chiar o zis numai asa sd fie mosule, sa
nu schimbi vorba.

Siasa am stat in casd pdnd cdnd o nepoatd i-o spus: uite te tin eu, la ce mai tii
pe noru-ta acolo? Si soacra mea o venit si mi-o zis ori vinde-o, ori stric-o, cd aistia
nu te mai primesc.

O data mad duc la secere la fratele meu si mi-am pus lacat pe usd. Cand vin
gdsesc usa descuiatd, am prins a plange, vai de mine, de ce mi-ati stricat lacatul?
Cautin ladd, 40 de coti de pdnzd nu-s. A venit apoi socrul meu si m-o intrebat cu a
cui vorba ai intrat in casa? Si o inceput a ma pumni” (Graiul Nostru, 1906, 410)

Pentru a fi siguri ca dupa moartea unuia din soti celdlalt nu va ramane fara
avere, ,unii soti isi fac legamant prin care lasa averea sau parte din avere celuilalt
ramas in viata, asta atunci cand cel care lasa averea este bolnav greu, in agonie si
crede ca nu va mai scapa cu viata” (Sicula, Arad). Daca se intampla ca o familie sa
n-aiba mostenitori si sotii doreau ca partea unuia de avere sa ramana celuilalt, in
caz de moarte, trebuiau sa-si faca carti de danie unuia altuia:

»~ACT DE DANIE inregistrat la Tribunalul Baia Falticeni cu N.116 din 4 sept.
1912, copie. Subsemnatul Ili Ganut din satul Rotunda, ne-avand mostenitori,
declar prin acest act ca las averea mea, compusa din casa cu doua odai si 3 ha
de pamant ,,pe coasta” nevestei mele Rarita, cu care am trait 18 ani, sa o stapa-
neasca pana la moarte, fara drept de vanzare, pe urma s-o daruiasca cui vrea ea.
Martori, Judecator, Ili Ganut» (Rotunda, Baia).

Daca familia n-are mostenitori si nici nu si-au facut danie unul altuia, vin
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rudele si-l alunga pe cel in viata impartind bunurile (Moisa, Baia). Pastrarea mari-
mii averii unei familii a depins foarte mult de calitatile membrilor acesteia, betia
silenea au fost principalele cauze care au dus la saracirea multor familii: ,,s-au pus
apoi iobagii pe baute si pe mancate de bucurie ca amu ei sunt gazdaci si nemesii
saraci, ca numai bine o saracit cativa intre ei. Nemesii au muncit, o strans zloti
buni si au cumparat pamant de la iobagi care nu se mai puteau opri din baute si
asa o ajuns iar nemesii».

Divortul. O alta modalitate de pierdere a averii era prin divort, divortul fiind
socotitoinsulta adusa familiei sineamuluiintreg de aceeaerarar ,in situatii grave,
de adulter, parasirea caminului conjugal, cand sotia n-are minte si nu-si vede de
casa ca sa nu treaca tot satul pe la ea” (R. Deca, 2004, 116). Pana la mijlocul seco-
lului al XIX-lea in satul romanesc nu prea se intamplau divorturi si ,cand se intam-
plau, ele erau privite cu dispret de catre sateni” (Dofteana, Bacau). Nefiind casa-
torie civila, numai cununie religioasa, doar instantele bisericesti puteau judeca
si da sentinte in cauze de divort, dezlegand astfel legatura stabilita prin Taina
Cununiei intre cei doi soti. Rolul bisericii in divortarea unui cuplu a fost recunos-
cut si de Pravila lui Vasile Lupu din 1646 ,muierea poate sa ceara voie de la giu-
detul bisericii sa se desparta de barbatul ei cand o va bate fara seaman” (R. Deca,
2004,114). Fara dezlegarea biserici divortul nu insemna decat tolerarea unei sepa-
rari conjugale din vina unui sot, iarin cazul in care cei doi se razgandeau ei puteau
relua legatura conjugala fara o noua cununie. Divortul putea fi acordat numai de
o instanta eparhiala formata din clerici si episcop, si era consfintit prin cartea de
despartire semnata de episcop care preciza motivele divortului si declara casato-
ria desfacuta. Cauzele de divort se judecau numaiin situatia in care incercarile de
impacare a partilor facute de neamuri, preot si protopop esuau. Principala cauza
a divortului era adulterul. Comportamentul nedemn al unui membru al familiei,
in special al sotiei care atragea oprobiul consatenilor asupra intregii familii, era
rezolvat de sotul inselat prin aplicarea unor pedepse casnice ca folosirea unor
cuvinte jignitoare la adresa sotiei, bataia si in ultima instanta prin alungarea
acesteia din casa. In situatia in care sfaturile parintilor si ale nasilor nu duceau la
impacarea partilor sotia batuta se putea adresa Soborului condus de protopop
ca sa judece cauza. Un exemplu de felul cum se rezolvau astfel de cauze il ofera
Soborul din Mociar, Bihor din 14 ianuarie 1805 caruia s-a adresat Ana, sotia lui
Scurt Gheorghe, pentru ca sotul la trei ani dupa casatorie o bate, a numit-o curva
publica si a vrut s-o omoare. In urma unei astfel de plangeri Soborul a chemat
sotul si parintii ambilor soti pentru aflarea adevarului. Sotul se dezvinovateste
spunand ca ,si-a aflat sotia impreuna cu sluga, pentru care le-a aplicat la aman-
doi cate o bataie si ca sotia sa Ana este incurcata si cu ciurdarul satului, caruia i
asterne pat moale, iar la plecarea acestuia, dupa miezul noptii, il petrece pana la
poarta unde mai sta cu el un ceas, doua. Soborul analizand cele spuse de parti a
hotarat ca cei doi soti, impreuna cu parintii lor sa faca un legdmant, prin care se
obligau sotia sa-si cinsteasca si sa asculte de sot si de socri, iar sotul ca va cinsti
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sotia si pe socrii lui, ca nu-i va mai adresa cuvinte jignitoare sotiei si n-o va mai
bate. Daca vorincalca legamantul sotia va plati 30 zloti bisericii si va rabda 24 cor-
bace, iar sotul va plati bisericii 2 florini regali si va rabda 24 bate. Soborul a hotarat
ca si parintii celor doi sa faca la randul lor un legamant, parintii sotului ca isi vor
cinsti nora si nu o vor mai ponegri si nici nu-si vor indemna fiul s-o bata, iar cei ai
sotiei ca nu vor maitine parte fiicei lor si o vor invata sa-si cinsteasca sotul si socrii,
iar daca ,vor incalca legamantul sa dea gloaba 2 florini regali bisericii si sa rabde
24 paltaua” (I. Godea 2011, 46-47). Daca Soborul prezidat de protopop nu putea
impaca pe cei doi pentru a fi divortati, acestia trebuiau sa se adreseze episcopu-
lui. Dupa desfiintarea iobagiei si introducerea obligatiei casatoriei civile autori-
tatea bisericii in dreptul familiei a fost inlocuita de autoritatea civila. Cu aceasta
ocazie s-au inmultit si motivele de neintelegere in cadrul familiei, determinate fie
de faptul ca parintii nu i-au dat fetei averea promisa, fie ca sotului nu-i place ca-i
urata ,nu mai trdiesc cu ea si pace buna”, fie ca n-a fost fata mare, fie din cauza ca
socrii nu sunt multumiti de nora, pentru ca-i lenesa, murdara si atunci barbatii ,le
ceartad si le bate” (Cojmanesti, Mehedinti), si atunci sotul ,,se poarta rau, o terori-
zeaza (Sicula, Arad), iar nevestele ,fug de la barbat si stau acasa cateva luni, chiar
un an pana tot se impaca” (Tarzia, Baia). Nevestele, dupa Primul Razboi Mondial
»in cele mai dese cazuri fug de la sot cand iubesc pe altul la care merg” (Rotunda,
Baia). Toate certurile din familie le judecau neamurile mai apropiate, iar dacd nu-i
pot impaca, apoi alearga la preot, invatator si primar sa-i impace. ,Este un caz
cam vechi de 35 ani cand un barbat si-a alungat femeia din cauza ca nu-i mai era
draga. Parintii fetei s-au dus la primar si apoi la preot. Barbatul a fost atentionat
in fata preotului si a primarului. Preotul i-a zis de ce nu-si ia femeia acasa, ca-i
voinica si frumoasa. S-au impacat, si acesti oamenii trdiesc si astazi impreuna, si
sunt oameni gospodari” (Stolniceni, Bacau). Daca cei doi nu se impaca, ceea ce
este foarte rar si n-au copii, atunci cei doi trebuie sa divorteze. Deoarece fiecare
din soti considera zestrea primita la casatorie ca avere proprie, in cazul divortului
sotul este obligat sa restituie zestrea primita, daca familia n-are copii (Nadisa,
Bacau) si sa imparta toate bunurile facute impreuna (Berzunt, Bacau), ,barbatul
neavand dreptul de sa retina zestrea sotiei, daca n-o preda de buna voie, e silit de
Primarie cu forta publica s-o predea nevestei» (Sicula, Arad). Divortul avea con-
secinte neplacute atat pentru barbat, pentru ca daca era pronuntat din vina lui
trebuia sa restituie toata zestrea sotiei, cat mai ales pentru sotie, care chiar daca
primeste zestrea poate ramane necasatorita; ,de cand sunt aici s-a intamplat un
singur caz, fata Catinca Dorodoi s-a maritat la Gostesti, sat din jud. Baia, si sotul
a alungat femeia. Nu s-au impacat si i-a dat averea inapoi in urma judecatii. Fata
traieste si azi si nu s-a mai maritat”. (Stolniceni, Bacau). Daca divortul se dato-
reaza sotiei care ,s-a dedat la lucruri desarte” (Nadisa, Bacau), sau ,s-a ales rau
si nu merita din aceasta cauza sa vietuiasca cu barbatul ei si au copii”, in caz de
divort ,,sotia pierde dreptul la zestrea ei, acest drept trece catre copii” (Dofteana,
Bacau).
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Copiii dupa divort ,raman mamei sau tatalui, dupa cum dispune justitia, de
fapt celui care castiga in proces, sau fata o ia mama si baiatul tata, de multe ori
dupa cum se invoiesc cei care se despart” (Stolniceni, Bacau). Daca dupa divort
»,COpii merg cu mama lor, si zestrea ei intreaga merge cu ea, asemenea si cand nu
sunt copii. Daca ramane numai un copil, mama il tine pana la 2 ani, in care timp
barbatul este obligat sa-i intretina cu alimente si haine, atat pe sotie cat si pe
copil. Dupa 2 ani copilul este predat tatalui care il creste pana ce va fi mare, soco-
tindu-l adevaratul sau copil. Dupa predarea copilului fosta sotie nu mai primeste
nimic de la barbatul ei, intre ei se sisteaza orice legatura pentru totdeauna. Acest
lucru se obisnuieste si in cazuri de despartire intre concubini” (Sicula, Arad).

Mostenirea. O alta posibilitate de a obtine avere era prin mostenire. Daca
pana la Primul Razboi Mondial zestrea era primita de la parinti la casatorie, ca
o obligatie morala a parintilor fara a fi conditionata de nici o obligatie materiala
din partea copiilor, decat de respect, in schimb mostenirea era partea din averea
parintilor ce ramanea unui singur copil in schimbul careia acesta avea obligatia
de a suporta toate cheltuielile legate de ingrijirea acestora la batranete si, in caz
de boala si de inmormantarea lor cu respectarea tuturor datinilor. In general cea
mai importanta avere imobiliara, casa si gospodaria parinteasca, era mostenita
de baiatul cel mai mic: ,asa s-a apucat din batrani, casa ramane la cel mai mic
dintre baieti» (Tarzia, Baia). Exceptie faceau localitatile din zona Branului, in care
era obiceiul ca flacaii sa mearga in casa fetelor, iar casa parinteasca sa fie mos-
tenita de fata cea mai mica. Daca o familie avea mai multe fete parintii trebu-
iau sa le faca casa la fiecare, daca avea numai baietii nu, acestia se maritau si in
casa parinteasca ramanea feciorul cel mic. Mostenirea gospodariei parintesti de
catre feciorul cel mai mic prezenta o serie de avantaje atat pentru parinti ,,parin-
tii tinand in casa pe fiul cel mai mic aveau posibilitatea sa-l povatuiasca si sa-I
insoare, ramanand cat mai mult fara nora” (Tarzia, Baia), cat si pentru fiii aces-
tora, care plecau din familie, scapand de tutela parinteasca si devenind ei stapani
pe propria gospodarie, iar sotiile lor fiind scutite de cicaleala soacrelor.

Partea sufletului. Mostenitorul casei parintesti primea de la parinti ca avere
partea de zestrea ce i se cuvenea, asa cum au primit si fratii lui, la care se adduga
partea sufletului parintilor, in schimbul careia el era obligat sa-iintretina pe parinti
la batranete si sa-i inmormanteze respectand toate datinile legate de inmorman-
tare. Din cele prezentate mai sus reiese ca averea era principalul criteriu dupa
care era apreciata o familie in cadrul comunitatii traditionale si ca in viata taranul
roman, asemenea bogatului din Biblie, cauta prin orice mijloace s-o mareasca
pentru a avea ,multe bunatati stranse pentru multi ani, suflete odihneste-te,
mandncd, bea, veseleste-te”. (Luca, 12, 16). Pe masura ce imbatranea avea insa
grija si de partea sufletului sau pentru lumea cealalta, adica era preocupat sa lase
mostenitorului bunuri care sa acopere toate cheltuielile pe care acesta trebuia sa
le faca cu inmormantarea si cu pomenile care urmeaza: ,,mostenitorul este dator
sa caute pe mort cu cele religioase pentru care s-a lasat prin diata o parte din
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avere de care nu se poate folosi decat dupa indeplinirea indatoririlor sale, altfel
are vorbe cu rudele” (Dofteana Bacau).

O prima mentionare a pdrtii sufletului a facut-o Artur Gorovei (Gorovei 1926),
pe baza unor documente istorice care atestau donarea unei parti din avere, sau
chiar intreaga avere, unor manastirii cu conditia ca donatorii sa fie ingropati si
sa li se faca toate necesare iertarii sufletului dupa inmormantare conform datinii
crestine. A. Gorovei arata ca partea sufletului este sinonima cu cuvantul comdnd,
adica este o portiune din averea cuiva destinata special pentru purtarea grijilor
sufletesti. ,Pentru moarte omul se pregateste cu mult timp inainte, isi pregateste
hainele, albiturile cu care sa fie imbracat pentru a fi inmormantat, de care nu se
atinge nimeni, isi pregateste ceara pentru lumanarile prohodului si ale preotilor
si lasa cu limba de moarte ce sa faca cu avutul lasat de el, si mai ales cu par-
tea sufletului care cuprinde cheltuielile de inmormantare, cele care se fac pentru
pomenile pentru suflet la 3,9, 40 de zile. Toate aceste cheltuieli se iau din averea
defunctului micsorand partea succesorala ce urmeaza a se imparti, partea sufle-
tului fiind catimea care nu intra in patrimoniul nimanui, fiind o sarcina a tutu-
ror mostenitorilor care micsoreaza partea disponibila ce urmeaza a se imparti.
Cheltuielile de inmormantare si de dupa se iau din averea mortului si toti des-
cendentii trebuie sa le suporte din partea ce se cuvine fiecaruia. Urmasii mortului
respecta dorinta nescrisa care e mai tare ca scrisul, pentru ca aceasta vine de la
sufletul disparutului care traieste, vegheaza si pedepseste pe cel lacom si necin-
stit” (A. Gorovei 1926, 2-3).

Interesul pentru ce se intampla cu omul dupa ce murea se datora precep-
telor crestine potrivit carora omul este format din suflet si corp. Sufletul este de
la Dumnezeu si la Dumnezeu merge, daca a facut bine in viata, iar corpul este
facutdin pamantsiin pamant merge. Viata omului pe pamant este vremelnica,
eterna este viata de pe lumea cealalta pentru care trebuie sa se pregateasca,
de aceea moartea era marele mister care tulbura constiinta tuturor. Moartea
era incheierea fireasca a vietii omului pe lumea aceasta dupa ce si-a implinit
ciclul vietii, o granita intre doua lumi, lumea aceasta in care prezenta mortu-
lui sau eventuala lui revenire, sub o forma sau alta, nu era dorita de nimeni
si lumea cealalta, in care trebuie sa intre, dar in care inca nu e primit. Pentru
ca mortul sa fie primit in lumea cealalta sufletul trebuia sa indeplineasca o
serie de cerinte. Potrivit credintelor populare sufletul dupa ce moare omul,
iese din corp si sta trei zile in streasina casei, dupa care, pana la 40 de zile,
timp in care umbla pe unde a umblat cu omul cand a fost in viata, urmarind
tot ce fac urmasii, trece prin vami, niste punti inguste cat o muchie de cutit,
de aceea trebuie sa aiba cu el o para pentru a plati. Sufletul trebuia sa plece
iertat si impacat cu toti membrii comunitatii, de aceea omul grav bolnav era
vizitat de cunoscuti (prieteni si neprieteni) si iertat de pacate, de aceea muri-
bunzi erau spovediti si impartasiti de preot. Pentru a fi primit pe lumea cea-
lalta trebuia sa plece curat trupeste, de aceea dupa moarte cadavrul era spalat
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si imbracat cu haine curate®, de obicei cu cele cu care a fost mire. Moartea unei
persoane trebuia anuntata comunitatii, de aceea se punea un steag la poarta
sau la casa si se trageau clopotele de la biserica, pentru ca cei care le auzeau
sa-l ierte si sa ceara iertarea lui de catre Dumnezeu zicand ,,Dumnezeu sa-|
ierte”. Respectarea datinilor funerare era obligatorie de catre familie deoarece,
potrivit credintelor populare, sufletul mortului ii supraveghea pe membrii sai
in cele trei zile dupa deces si, dupa cum acestea erau indeplinite, se ducea
vesel, sau trist, pe lumea cealalta. Plecarea mortului din lumea aceasta era
un eveniment important si pentru intreaga comunitate, care era interesata de
respectarea obiceiurilor funerare, pentru ca nu cumva mortul sa se intoarca
sub diferite forme pe lumea acesta. Membrii comunitatii erau alaturi de familia
defunctului in pregatirile pe care aceasta le facea in vederea inmormantarii
ajutand-o material si fizic la spalarea cadavrului, facerea gropii, confectio-
narea sicriului, facerea toiagului. Priveghiul era un prilej pentru ca membrii
comunitatii sa se adune pentru fi alaturi de familia mortului, ajutand-o sa
treaca mai usor peste necazurile care s-au abatut asupra ei. Pe de alta parte
la iTnmormantare luau parte si reprezentantii bisericii care asigurau calatoria
sigura a sufletului spre lumea cealalta, prin slujba stalpilor, prohod, statiile pe
drumul spre groapa, ingroparea si sigilarea gropii, etc. Pentru inmormantare
familia are grija sa aiba panzeturi pregatite de mai dinainte, ,,cate 16 merindari
sau tindei, care se dau celor care duc cate ceva la mort: 4 sunt date celor care
duc praporii, 4 celor cu sfesnicele, unul celui cu crucea, unul celui cu icoana,
unul celui cu oala si unul la preot (Razboieni, Turda), ,,prosoape, pentru preoti
dascali, si haine pentru imbracat mortul” (Moisa).

Sufletul nu moare, ci trece in lumea cealalta unde are trebuinta de mancare,
»de aceea cu o zi inainte de inmormantare se fac pomeni, paine, colaci si altele
pentru pomana si patru colaci la prapori, patru colaci la sfesnice, unul la cruce”
(Razboieni, Turda) si de apa ,,nimic nu cere mai mult ca apa, asa este de insetat”,
de aceea inca din ziua in care a murit omul, familia cauta sa gaseasca o femeie
saraca pe care o pun sa care apa de pomana 6 saptamani” (Humele, Arges).
Credinta ca sufletul are nevoie de apa pe lumea cealalta era asa de raspandita
incat inca din timpul vietii fiecare om caduta sa-si dea apa de pomana celor inse-
tati pentru a fi sigur ca va avea apa pe lumea cealaltd; iar pentru apa primita cel
insetat multumea spunand bogdaproste in localitatile din Vechiul Regat, sau sd-ti
fie paus in satele transilvanene. Cea mai mare pomana pe care si-o poate face
omul in viata era sa faca o fantana, pentru ca atunci, ,,pana la al noualea neam
ai apa de pomana”. Se credea ca daca in timpul vietii un om a savarsit un pacat
foarte mare, el putea obtine iertarea pacatului facand o fantana. Daca n-a reusit
sa faca fantana in viata, atunci lasa cu limba de moarte mostenitorului sa-i faca
fantana ,Alexandru Baron la 17 mai 1823 lasa prin testament ca dupa randuiala

»persoanele care au venit in contact cu mortul n-au voie sa puna mana pe mancare pana nu se
spala de doua ori cu apa sfintita” (S. Dorondel 1998, 62)
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comandului batranesc sa-i fac pod de trecere spre lumea cealalta si fantana din
care sa bea sufletul insetat, si 2 sarindare pentru purificarea sufletului” (V.L. Lefter
3003, 204).

Podul de trecere spre lumea cealalta din citatul de mai sus este bucata de
panza sau stergarul, care se punea pe jos pentru a fi trecut mortul atunci cand
era dus la cimitir: se credea ca pe lumea cealalta se va preface in pod sau punte
care se intinde peste apele mari pentru ca sufletul sa treaca peste ele ca pe orice
pod in lumea aceasta. Daca n-a reusit sa faca fantana in viata, urmasii lui sunt
datori dupa deces sa faca fantana de sufletul lui. ,Maria Baluta, fiica lui Grigore
Buhus, a fost acuzata de fratele ei ca atunci cand a facut fantana pentru sufletele
parintilor nu le-a pomenit numele la sfintirea ei, dar preotul a marturisit ca si-a
facut dumneaei fantana, si la sfintirea fantanii s-au pomenit sufletele raposatilor
ei parinti” (V.L. Lefter 2003, 208). Se credea ca pomana de apa era si atunci cand
»face reparatii la o fantana straina, sau o curata ca sa poata bea oamenii apa din
ea, pentru ca atunci din izvorul ala ai parte de pomana pana la al noualea neam”
(V.L.Lefter 3003, 209).

Pentru a avea cele necesare pe lumea cealalta, oamenii se pregateau inca din
timpul vietii facand pomeni, convinsi fiind ca ,mancarea, bautura si lucrurile date
de pomana pe lumea aceasta nu se ispravesc, sunt vesnice cum vesnica e si viata
dupa moarte. Dumnezeu are o carte mare in care scrie orice dai, orice faci bine si
ti se rdspunde cu bogdaproste sau cu sd-ti fie paus de cel care le primeste, iar cand
se duce sufletul pe lumea cealalta le gaseste pe toate de-a gata. Daca ai dat si nu
ti se raspunde bogdaproste sau sd-ti fie paus, degeaba ai dat de cel care primeste,
ai datin zadar, pomana dracului” (I. Feresnariu 1926, 59).

in satul traditional parintii erau ingrijiti la batranete de proprii copii dar
atunci cand nu aveau copii si nici rude apropiate, apelau la familiile cinstite pen-
tru a le se face toate cele crestinesti cand mor si dupa, daruind toata averea sau
parte din ea celor care-i ajuta. ,Marina, sotia lui lon Catargiu de la vama, dupa
moartea sotului, neavand copii lasa lui Stratan Parcalabul si sotiei sale Maria casa
cu locul eidin lasi, ca s-o ingrijeasca la moarte si dupa moarte sa-i dea doua sarin-
dare unul la Barboieni, unde s-o si ingroape langa sotul ei si un sarindar sa-l dea
duhovnicului” (S. Vacaru 2012, 257); uneori vindeau mai ieftin averea lor pentru
a fi ingrijiti la batranete, ,eu am cumpdrat 10 pogoane de pamant pentru cei doi
feciori de la un batran care n-are nici un sprijin. I-am dat 100 lei si sa-l tin si pe el si
sa-lingrop cand a fi, sa nu moara ca un dobitoc si sa nu stie nimeni de capul lui”
(Graiul Nostru, 428). Alteori apelau la reprezentantii Bisericii pentru a li se face
toate cele crestinesti cand mor si dupa, facand danii. Obiceiul de a face danii bise-
ricii pentru pomenirea sufletului a fost vechi in satele romanesti. La Soborul din
1750 de la Orastie protopopul a luat cunostinta de darul facut de o pravoslavnica
crestina din Vaidei care a daruit bisericii ,,fundus de casa pentru sufletul ei si al
parintilor ei ca sa-i pomeneasca la Sfanta biserica si pamant arator de 8 galeti in
amandoua hotarele si de 2 cara de fan”. De la acelasi Sinod aflam ca in 1750 ,,din
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15 sate numai in Jubot si Cioara sunt date pamant bisericii de la sate, iar in restul
satelor sunt date de pravoslavnicii crestini pentru sufletul lor si al mosilor lor cu
pomelnic, ca sa-i pomeneasca preotii la Sfanta Liturghie” (N. Josan, Gh. Fleser,
A. Dumitrana 1996, 82-83). Si dupa desfiintarea iobagiei oamenii au cdutat ca
in timpul vietii sa se asigure de pomenirea lor, pentru iertarea pacatelor dupa
moarte: ,oamenii din sat dau preotului de pomana oi sau alte lucruri pentru ca
sa-i pomeneasca dupa moarte. Unii lasa cu limba de moarte sa aiba grija, sa-i
pomeneasca in fiecare duminica cand iese cu Sfintele Daruri. Este obiceiul casai
se facd pomana de 2-3 ori pe ani, cele mai obisnuite pomeni facandu-se la hramul
bisericii, Inaltarea Domnului, a treia zi dupa Pasti, la Sf. loan Botezatorul cand se
boteaza si copiii nascuti morti” (Stolnicesti, Bacau).

Datinile de lainmormantare presupuneau cheltuieli materiale, de aceea pen-
tru a fi sigur ca ele vor fi indeplinite de mostenitori, omul ,;se ingrijea intai de
sufletul sau si de toate cheltuielile care trebuie sa le faca mostenitorul cu inmor-
mantarea si care mai trebuie pe urma, restul impreuna cu cele chibzuite pentru
sufletul sau le lasa mostenitorului” (Dofteana, Bacau). Mostenitorul este dator sa
indeplineasca pentru mort toate ,,cele religioase pentru care s-a lasat prin diata
o parte din avere, avere de care nu se poate folosi decat dupa indeplinirea inda-
toririle sale, altfel are vorbe cu celelalte rude care-| fac de rusine daca nu si-ar
indeplini datoria cu sfintenie” (Nadisa, Bacau).

Potrivit raspunsurilor la chestionarul juridic partea sufletului din avere este
partea care se foloseste la comand de catre mostenitori. ,inca in viata fiind batra-
nii tin o vaca, o pereche de boi, oi, sau bani pentru comandul lor. Cand mor parin-
tii mostenitorul se imprumuta cu bani ca sa aiba bani de cheltuiala cu inmorman-
tarea apoi vinde comandul si da bani inapoi. Comandul nu se cheltuieste tot la
inmormantare, ci se pastreaza o parte si pentru pomeni si parastase peste an si
peste vremi. Altii au comandul o bucatica de pamant ce a pastrat-o pentru cine
mosteneste si poarta cheltuiala facand in decurs de un an tot ce trebuie pentru
suflet ca de nu Dumnezeu nu-i ajuta. Ti iei pamantul da ii iei si pacatele si trebuie
sa tii randuiala ca sa scapi de ele si sa nu le duci in spate” (Tarzia, Baia). ,,Cel care
lasa mostenire lasa mai mult unuia dintre copii, de obicei celui mai mic pe care
il lasa in casa, care se ingrijeste sa-i inmormanteze, sa faca praznice, sa le dea de
pomana la ambii. Asta-i comandul meu, o bucatica de loc ori o vita ori altceva pe
care poate sa-l preschimbe in bani, sa-i aiba de cheltuit pentru inmormantare.
Dorintele mortului le aduce la indeplinire sotia ori sotul daca este in viata, daca
nu, mostenitorul, dupa cum e cazul. Mostenitorii au datoria sa-i dea de pomana,
sa-i faca panahida, sa-i poarte sambetele din Postul mare. Obisnuiesc unii sa-si
dea de pomana cat traiesc pentru ca li-i frica ca nu cumva cei ramasi sa nu le
dea. Femeia are grija sa aiba panza, prosoape pentru preoti dascali, haine pentru
imbracat” (Moisa, Baia).

»Partea sufletului din mostenire era folositda de mostenitori pentru inmor-
mantare, parastase, daruri pentru biserica, pentru cumparare de lumanari,
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tamaie, untdelemn, candele, vestminte pentru biserica, sarindare. Mostenitorii
care primesc partea sufletului suntinsarcinati cu aducerea la indeplinire a tuturor
dorintelor mortului, mai ales sa le faca sarindare, un fel de pomenire a numelui
la zile mari pe care in urma le slobod facandu-se mese de pomana cu mancari si
bauturi ca sa fie de sufletul mortului” (Cojmanesti, Mehedinti). Pentru a fi siguri ca
mostenitorii ii vor indeplini dorinta, muribundul ,lasa cu limba de moarte inain-
tea a mai multi oameni, tot ce doreste sa faca inainte de a muri, cum sa se imparta
pamantul, cum sa se faca inmormantarea, cum sa fie imbracat si tot ce s-a lasat
cu limba de moarte trebuia respectat intocmai dupa moartea celui care a facut”.
(Dofteana, Bacdu). Neindeplinirea intocmai a celor lasate cu limba de moarte
avea grave consecinte pentru urmasi, deoarece se lasa blestem peste noua nea-
muri dacd cineva se abatea de la ultima dorinta, ,dacad a avut in gand sa faca ceva
si n-a putut face in ce priveste impartirea mostenirii, apoi de felul cum vreasa i se
faca inmormantarea, cum sa se imparta pomenile, cum sa fie imbracat si nu le va
indeplini intocmai, sa se aleaga praful si pulberea de ei” (Cojmanesti, Mehedinti).

Dupa Primul Razboi Mondial oamenii mai instariti, pentru a fi siguri ca cele
dorite se vor implini, isi faceau testament prin judecatorie, in care specificau ce
l[asau pentru pomenirea lor dupa moarte. ,Las 50.000 lei Manastirii Neamtului
din a carui venit se va face parastas in fiecare an la Sf. loan Botezatorul pentru
pomenirea intregii mele familii. Las un fond de 50.000 lei Manastirii Varatic, din al
carui venit se va face in fiecare an un parastas la Sf. Ilie pentru pomenirea familiei
mele. Din restul de bani ce ar rezulta din vinderea recoltei de pe mosia Scobalteni,
precum si din vinderea efectelor si actiunilor mele in urma justei mele impartiri
se va construi o mica capela in gradina mea de pe mosia Scobalteni Dedii, unde
mi se va pune corpul meu si eventual, de o vrea familia mea, si oasele parintilor
mei si a fratilor mei. Cat timp va trai iubita mea sotie Sultana se va ingriji daca
va binevoi de aceasta capela, iar dupa decesul dansei unul din mostenitori, sau
cum se vor invoi sa se inteleaga sa aiba grija de aceasta capela, s-o tina in buna si
curata stare» ((Stolniceni, Bacau). Mostenitorii aveau datoria ,,de a face pomeni-
rea de cel putin o data pe an cand se face hramul bisericii. Daca unii nu fac acest
lucru preotul le atrage atentia la biserica cand tine predica, sunt cazuri rare de
acestea”. (Stolnicesti, Bacau). Pomana propriu zisa incepe in ziua in care moare
cineva, ,seara se face cina de pomana, iar noaptea la priveghi dau celor prezenti
pogaci si rachiu, fiecare zicdnd Dumnezeu sa primeascd. Dupa priveghi in dimi-
neata zilei in care se face inmormantare se fac 7 colaci mici si se pun pe o pogace
mare si asa se coc. Dupa ce se coc se rup colacii mici si impreuna cu o luminita
si un ban se dau la 7 copii. Dupa inmormantare se cheama rudele si vecinii la
pomana, pe masa pe care se face pomana ard luminile care au ars la capul mor-
tului, iar la mijlocul mesei e masuta mortului, o bucata de panza impaturita pe
care se crede ca mananca mortul pe lumea cealalta. Pe masuta mortului se pune
statul, lumanarea rasucita in spirala.

in fiecare duminica, pana la implinirea a 6 saptamani de la deces se duce
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coliva la biserica. La 6 saptamani se face alta pomana, de obicei intr-o zi de sam-
bata, inainte de termen, nu dupa, se fac colaci care se dau pomana, la fiecare
persoana care a fost chemata la masa, dand acum si hainele rdmase de la mort
sfintite de preot. Se mai dadea pomana in dimineata primei zile de Craciun, la
vecini si rude colaci cu lumanari si carnati, la Sambata mortilor se dau pogaci, iar
la Santoader coliva, la Pasti se dau colaci cu cate un ou rosu iar in sambata ce pre-
cede Duminica Tomii femeile duc la cimitir cosuri pline cu colaci, oua rosii si bau-
tura. Preotul vine la fiecare cruce si sfinteste pomana si mormantul stropindu-le
cu vin. O pomana intreaga se face de obicei cu 44 de case, adica se cheama la
pomanad membrii a 44 familii, o jumatate de pomana se face chemand 22 familii
(Globul Craiovei, Severin).

Dupa inmormantare ,la o saptamana, se dau hainele mortului de pomana
si se sloboade apa. Femeile cu cel care a primit hainele de pomana se duc la un
parau unde pun pe mal colaci cu lumanari, un bat de alun cu flori, un ban sio cana
cu apa. Se aprind lumanarile, se dau colacii de pomana, apoi cana, batul si un
colac se da de pomana la un baiat daca mortul a fost barbat, sau la o fatd daca a
fost femeie. In fiecare dimineata pana la 6 sdptamani se duce apa si se da turte de
pomana, iar mormantul este tamaiat ducand jar intr-o oala si tamaie» (Bozovici,
Caras).

Pomeni mai deosebite se faceau dupa moarte ,,la 6 luni si mai ales la un an,
cand se face pomana bogata cu oluri de pamant invitandu-se toate neamurile,
dar numai unul din familie. Aceste pomeni se fac duminica, la ele ia parte si pre-
otul care in timpul slujbei in biserica face rugaciuni pentru odihna sufletului celui
mort, iar dupa slujba vine cu toti invitatii la casa familiei unde binecuvanteaza
bucatele si beutura apoi se ospateaza de sufletul mortului. Se mai face pomana
si la mormant, in cimitir, numai cu colaci si oua date copiilor si oamenilor saraci»
(Sicula, Arad).

Izvorul era o pomana cu apa ce se face la 6 saptamani, ,,de obicei intr-o zi de
sambata, inainte de a se implini, nu dupa, cand se sloboade izvorul, la marginea
unei ape sau langa o fantana. Slobozirea izvorului se face cu 2 canti noi. Locul
se tdmaiaza, apoi se implanta in pamant o lumanare aprinsa si un bat cu flori si
Ccu o crapatura in partea de sus in care s-a pus un ban, pentru a fi platit locul, iar
cu batul acela se apara sufletul de alte suflete care vin la izvorul lui. Fantana din
care se scoate apa se tamaiaza, apoi pe ea se pun 4 lumanari in forma de cruce si
se arunca un ban in fantana ca sa fie platita apa. Se varsa apoi 44 canti de apa la
locul ales. Pomana se face si la un an cand se sloboade izvorul mare la fel ca izvo-
rul mic de la 6 saptamani, cu deosebirea ca acum la locul ales pentru slobozirea
izvorului se varsa 88 de canti cu apa» (Globu Craiovei, Severin).

Se credea ca pe lumea cealalta sufletul are nevoie de umbra la care sa se
odihneasca pentru care se facea pomul (marul) la casatorie si la inmormantare.
Despre pomul la nunta avem informatii disparate din mai multe localitati. Potrivit
lui Simion Florea Marian ,,pomul sau marul se face la un an dupa cununie pentru a
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avea pe lumea cealaltd un pom sub care sa se odihneasca. Insurateii cumpara vase
de lut, lumanari de ceara, un scaun de brad, mai multe specii de poame, tot felul
de turte, fac apoi un parastas, capete atatea cate ulcioare au cumparat. Pentru
preot si cantor le cumpara mai frumoase. Duminica cheama pe preot si pe cantor
la punerea marului de cununie la care mai iau parte nasii, rude de aproape si 12
oameni saraci, vrednici de pomana. Dupa ce s-a iesit de la biserica toti cei che-
mati vin la casa insurateilor, se pun la masa, in fruntea mesei sta preotul si canto-
rul, langa ei se afla un pom stufos infipt in pamant, incarcat cu tot felul de poame.
Din lumanari de ceara impletesc un sarpe mare cu un marin gura pe care-l pun pe
pomul de cununie impreuna cu o bucata de panza alba legata cu arnici rosu, turte
si mai multe lumanari de ceara, langa pom pun scaunul de brad. Pe masa sunt
ulcioare, langa fiecare ulcior se afla un pom incarcat cu poame, lumanari de ceara
si turte, pentru fiecare pereche. Preotul face binecuvantarea fructelor, poamelor,
colivei si pausului dupa care casatoritii care au pus pomul vin si prind pomul cu
mana dreapta si zic catre nas: Nasule, pe lumea asta sd fie a dumitale, pe lumea
cealaltd al meu. Dupa care merge la preot si, prinzand cu mana pomul implantat
in parastas, zice: Pdrinte, pe lumea aceasta sd fie ale dumitale, pe lumea cealalta
ale mele. Asa face la pomul cantorului si a celorlalti pe rand, dupa care fiecare isi
descarca pomul” (S.Fl. Marian 1890, 746-748). Obiceiul de a face pom la nunta
s-a practicat si dupa Primul Razboi Mondial: ,,Mireasa cand merge la cununie la
biserica poarta pe mana un colac in forma de bratara iar nasa ei un pom incarcat
cu tot felul de turte, mere, prune, precum si doi colaci mai mici numiti scarita, o
merindare si o canta mica» (Ciugudul de Jos, Alba); ,la biserica dupa cununie, se
slujeste un pom, ca cel de la parastas, infipt intr-un prinos si incarcat cu de toate:
fructe prajituri, un pui taiat dar nepregatit, o farfurie, doua linguri, o cana de por-
telan, o cana de pamant cu apa si 2 scari. Dupa slujirea pomului vornicul cheama
pe miri sa se apropie si sa ia ceva de pe pom, ei pun mana pe ceva, pe un mar sau
o prajitura si zic dupa vornic: Acest pom pe lumea asta il ddruiesc ndnasilor nostri,
iar pe lumea cealaltd-i a nost si a copiilor nostri, apoi vornicul descarca pomul si-|
duce acasa la nanasi» (Razboieni, Turda). Despre pomul la inmormantare sunt
informatii din mai multe localitati: ,in ziua in care sicriul cu mortul este scos din
casain curte, unde se face slujba religioasa de preot, pe masa pe care slujeste pre-
otul se afla colacii care apoi sunt dati preotului si nasei, iar langa masa se mai afla
si o creanga de mar pe care sunt atarnat 7 turte, 7 mere, 7 nuci, o cana, 7 colacei si
o farfurie, acestea toate formeaza marul mortului care trebui dat nasei” (Beclean,
Fagaras); ,La 6 saptamani pun mar la biserica cu mere, turte, nuci, lumanari si
prune .Se face parastas cu doi colaci, crestata, doua scari, un blid, lumanari, pres-
curi si un litru vin” (Micdsasa); ,La 40 de zile se face parastas si panaghia, acum
se face pomana de haine, un pom imbracat cu hainele necesare unui om, un pat
cu haine, care se da femeii care tamaiaza mormantul” (Lascar Catargiu, Covurlui);
,Marul se face in seara dinaintea inmormantarii dintr-o craca de mar incarcata cu
aluaturi sub diferite forme: maini, foarfeci, scara, colaci, turte, covrigi. Marul se
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duce la groapa inaintea convoiului funerar iar dupa ingropare se cheama nasul si
i-l da peste groapa». (Nucsoara)

Despre pomul de la inmormantare S. Fl Marian arata ca «poate sa fie si alt
pom fructifer, nu numai mar, care se impodobeste cu poame proaspete sau
uscate, turte, hulubasi si alte pasari facute din faina de grau curat, covrigi, colaci,
scarite. Pomul se duce inainte mortului dupa cruce pana la cimitir unde se da
nasului sau nasei sa culeaga fructele de pe el, ca rasplata ca l-a botezat, pentru
ca fara mama si tata se poate boteza, fard nasi nu” (S.Fl. Marian 1892,165-172.). In
tara Vrancei, dupa cum arata lon Cherciu, pomul se facea in ultima parte a toam-
nei, cand incepe vremea praznicelor si a pomenilor ,fiecare familie doreste ca
macar o datd in viata sa-si faca datoria de a se ingriji pentru viata viitoare dandu-
si pomana straie si obiecte. Daca nu reusesc in timpul vietii sa se ingrijeasca,
datoria de-a o implini ramane urmasilor. Este necesar un prun din pomii tineri
cu coroana frumoasa si tulpina dreapta si nevatamata, scos cu grija sa nu-i rupa
radacinile, legat de un par infipt in pamant. Pe o culme se pune un rand de straie
noi pentru fiecare persoana ce urmeaza a fi pomenita, un pat si o masa cu tot ata-
tea haine cati vor sta in jurul ei, cofe si galeti cu apa impodobite cu fructe, covrigi,
lumanare, bucate, vin, lumanari. Pomul sta Thaintea nasilor si inseamna ca atat
insuratei, cat si familia lor, sa aiba pe lumea cealaltd un pom sub care sa se poata
odihni” (I. Cherciu 2007, 32).

Am incercat sa prezentam cateva aspecte privind partea sufletului din avere,
un element mai putin cunoscut al vietii spirituale din satul romanesc traditional,
aspecte surprinse in unele fonduri documentare mai putin cercetate. Pe baza
informatiilor la care am avut acces am ajuns la concluzia ca atunci cand se face
prezentarea unor aspecte ale culturii populare materiale sau imateriale trebuie
sa se tina seama de perioada la care se refera aceste aspecte, deoarece satul
romanesc a cunoscut schimbari importante in ultimele doua secole, care si-au
pus amprenta asupra unor elemente ale culturii materiale si spirituale.
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DATE SI COMENTARII CU PRIVIRE LA
ATESTAREA BISERICILOR SATESTI DIN
PLASELE MEHEDINTENE CAMPUL SI
DUMBRAVA iN ANII 1740-1840. CONTRIBUTII

Nicolae Chipurici

DATA AND COMMENTARY ON ATTESTATION OF VILLAGE
CHURCHES IN CAMPUL AND DUMBRAVA DISTRICTS OF
MEHEDINTI COUNTY DURING 1740-1840. CONTRIBUTIONS

It has not yet been developed and published a history, a monograph of the
churches and the religious life in Mehedinti County, as in other counties.
Punctual, about one or more churches were written several communications
and documents in magazines like “Archives of Oltenia”, “Oltenia”, Metropolitan
of Oltenia” and also standalone works.

The composition of monographs on this topic should be preceded by an exhaus-
tive research of the archives in order to identify and publish documents regard-
ing all the churches in the old Mehedinti County, also the entire religious life
effectively organized and carried out by the people.

A place and a priority role in this preliminary stage of research and knowl-
edge are the centralizing documents where the data can be found and also the
censuses.

Keywords: church, census, area, founders, Mehedinti, Oltenia

Cuvinte cheie: biserica, catagrafia, plasa, ctitori, Mehedinti, Oltenia

Timp de un veac, de la 1740 la 1840, in judetul Mehedinti, judet cu cea mai
intinsa suprafata dintre cele 17 judete ale Tarii Romanesti', si cu cele mai multe
sate fata de celalalte patru judete din Oltenia?, comparativ cu perioada de pana

Dionisie Fotino, Istoria Generala a Daciei, sau a Transilvaniei, Tarii Muntenesti si a Moldovei,

traducere de George Sion, Bucuresti. Tom I, p. 180

Ibidem, in cele 11 plase si un plai erau 293 de sate din care faceau parte si satele din plasile
Campul si Dumbrava. in decembrie 1832, Catagrafia economica a Mehedintiului a inregistrat
276 de sate, din care 40 in plasa Campul si 62 (cele mai multe) in plasa Dumbrava (N. Chipurici,

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 109-140
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la 1740, au fost construite cele mai numeroase biserici satesti de lemn si de zid,
desi din punct de vedere politic, militar, social si spiritual vremurile au fost grele,
nesigure si potrivnice.

in perioada 1800-1838, numarul satelor judetului Mehedinti a cunoscut
cresteriinsemnate: de la1271n 1727 (satele fugite au fost cartografiate de ocupatia
austriaca), la 293 1n 1816, 339 in 1833 si 401 in anul 1835.

in anii1838-1844 satele mehedintene Caraula, Galicea, Rudari, Plopsoru,
Valea, Bucoviciorul, Teiul, Cornu, Orodelul, Vartopul, Dobridorul, Motatei,
Maglavit, Comani, Ulmul, Plenita, Risipiti, Ciuperceni, Calafat (Valea Diului),
Gogosu, Gogosita, Argetoaia, Bratostita, Tantaru, Sopotu, Varbicioara, Geblesti,
Caciulatu, Tiu, Rachita, Raznic, Barboiu, Urdinita, Bascov, Petroaia, Brabova,
Menti, Poiana, lliesti, Turceni, Stolojani, Potmentu, Branesti, Cotofeni si altele
au fost luate si arondate judetului Dolj, iar satele Stroesti, Timisani, Sardanesti,
Camuiesti, Steicu, Farcasesti, Rogojelul, Merisu, Ciuperceni si altele au fost aron-
date judetului Gorj3.

Aceste arondari s-au reflectat in catagrafia din 1840 a bisericilor din satele
celor sapte plase ale judetului Mehedinti, in timp ce modificarile de stabilizare a
satelor mehedintene, existente in anii 1831-1835, s-au reflectat in catagrafia din
decembrie 1832 a bisericilor din satele plaselor judetului, acest document necu-
prinzand satele identificate in 1833 si 1835 ca existand in judet.

Parte din satele cu biserici identificate in 1833 si 1835 au fost catagrafiate in
1840.

Numarul in crestere al constructiilor de biserici satesti mehedintene timp
de un secol in perioada 1740-1840 nu a fost intamplator. Tara facuse progrese in
toate domeniile. Aparusera noi cerinte si interese. Locul si rolul bisericii in socie-
tate era necesar sa fie sporit, ceea ce nu se putea realiza fara inzestrarea biserici-
lor cu constructii proprii.

Interese si cerinte in acest sens aveau toate categoriile sociale: boierii, epi-
scopia si manastirile, obstile de mosneni, preotii, comunitatile de tarani aserviti
(rumani, mai apoi clacasi), altii sa fie atrasi si stabilizati pe mosiile lor ca forta de
munca si contribuabili cu dari in natura, bani si munca (claci). Biserica, prin pute-
rea ei spirituala asupra taranilor aserviti, era o institutie pe care o puteau folosi

O statistica economica a judetului Mehedinti din anul 1832, in “Mehedinti, istorie si cultura”, Ill,
Drobeta Turnu Severin, 1981, p. 99-105). In octombrie 1833, condice de capitatie din 1831si harta
rusd au fost completate cu 63 de sate omise, rezultand 339 de sate (N. Chipurici, Organizarea
teritorial —-administrativa a judetului Mehedinti pe pldsi (1719-1950) si pe raioane (1950 -1958) in
“Drobeta” XI-XIl, 2002, p. 389-390 si notele 7-11). Pe temeiul hartii ruse din 1835, C.C. Giurescu,
in lucrarea “Principatele romane la inceputul secolului XIX”, Edit. Stiintifica, 1957), a stabilit ca
judetele oltene aveau: Dolj - 364 de asezari omenesti din care 311 sate; Gorj - 282 de asezari din
care 261 sate; Mehedinti - 504 asezari omenesti, din care 179 sate si judetul Valcea 273 de sate
(Ibidem, p. 228, 235, 250, 268 si 286). Au fost localitati cu existenta precara ori efemera, dar si
erori in evidentele intocmite.

*  Nicolae Chipurici, M. Mdneanu, indrumator in Arhivele Statului, judet Mehedinti, Buc.1974, p. 12,
nota 6, apud C.Pajura si Enciclopedia Romaniei, vol II, Bucuresti, 1938, p. 302.
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in acest scop. Erau deci motivati sa o “inzestreze” cu cladiri proprii si adecvate in
care sa functioneze darile si obligatiile locuitorilor de mosii, arenda si pamantul
lucrat in contul clacii aducand bogatie, putere economica si politica, acces spre
demnitatile locale si marile ranguri boieresti si dregatorii.

Interesul boierilor de a face/ctitori biserici pe mosiile pe care le stdpaneau
avea legatura cu trecutul si traditia mostenite de la antecesorii lor de neam, cti-
tori si ei de schituri si biserici, dupa model voievodal, pentru a etala maretie si
independenta fata de puterea centrala si unde, spre sfarsitul vietii, sa se retraga
pentru evlavie si smerenie si sa aiba un posibil loc de inhumare.

Pentru obstile de mosneni, biserica nu era numai casa sfanta a Domnului, ci
si locul unde se savarseau tainele crestine cu ei, copiii si bunicii lor, unde ascul-
tau cuvantul cartilor sfinte, unde se organizau si desfasurau praznicele si sarbato-
rile din calendarul crestin-ortodox, unde isi gaseau linistea si lumina sufleteasca
dupa truda si incercarile vietii de zi cu zi. Erau deci motivati si interesati sa-si con-
struiasca biserici proprii de lemn si zid, biserici care demonstrau ca au libertate,
demnitate si putere organizatorica, economica, sociala, spirituala si de traditie de
a se apara de actele de deposedari funciare ale boierilor si manastirilor.

Ca si obstile devalmase de mosneni, taranii aserviti ai satelor si cei liberi (dar
fara pamant) beneficiau de serviciile si educatia spirituala care se desfasurau
in biserica satului, ca si taranii liberi mosneni. De aceea, adesea, erau alaturi de
boierul stapan al mosiei pe care locuiau si munceau, si la construirea bisericii,
dupa cum demonstreza documentele arhivistice.

Documentele arhivistice atesta intre ctitorii de biserici, si preoti. Prezenta
lor in aceasta calitate nu poate sa surprinda. Ei erau direct interesati sa
aiba o constructie destinata activitatilor lor: religioasa, educativa, scolara si
social-juridica.

in lumea satului unde isi avea parohia, preotul era un mediator al enoriasilor
intre ei, si al enoriasilor cu stapanul, ispravnicul (logofatul) si arendasul mosiei
satului.

in biserica siin afara ei, preotul promova toleranta, intelegere si dragoste fata
de semeni, sa nu cada vreunul dintre ei in cele zece pacate.

De asemenea, preotul era impaciuitorul locuitorilor satului. Aceasta calitate
si atributie a fost institutionalizata in 1831 prin Regulamentul Organic. in temeiul
prevederilor 264-266 din acest act normativ, a fost infiintata judecatoria sateasca
de impaciuire, formata din preot si trei jurati alesi de locuitorii satului. Aceasta
institutie a functionat, in fiecare sat, pana in 1864, cand satele, ca unitate terito-
rial-administrativa, au fost inlocuite de comuna invoiala“.

Preotul facea, in biserica, si in afara ei, educatie crestina si civica enoriasilor
sdi. De asemenea, pana la infiintarea scolilor satesti, incepand cu 1838, preotul

4 Despre aceasta institutie, mai pe larg, la N. Chipurici in O istorie a locurilor natale: Costesti-
Valcea, Editura Tipo-Radical, Drobeta Turnu Severin, 2012, p. 57 si nota 103.
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primea copii sa-i invete sa scrie, citeasca si socoteasca, biserica ori casa sa ser-
vind, sui-generis, ca scoala pentru odraslele taranilor®.

Principalele surse documentare folosite in elaborarea acestei comunicari au
fost edite si inedite.

Edite: Nicolae Stoicescu, Bibliografia localitdtilor si monumentelor feudale
din Roméania. I. Tara Romdneascd. Vol. 1: A-L si vol. 2: M-Z. Mitropolia Oltenieli,
1970 (in continuare: Stoicescu, vol.1/2, p.); Radu Creteanu, Biserici de zid de pe
valea Motrului, in “Mitropolia Olteniei”, 1957, nr. 5-6, p. 334-336; idem, Bisericile
de lemn din raionul Strehaia, in “Mitropolia Olteniei”, 1964, nr. 5-6, p. 389-390;
Nicolae Chipurici, Oltenia medievald de vest. Catalog de documente (1374-1820),
Editura Tipo Radical, Drobeta Turnu Severin, 1916, p. 521; idem, Un secol din viata
satelor mehedintene. 1800-1907. Catalog de documente, vol.1; Bucuresti, 1982;
Mite Maneanu, Contributii istorice si culturale privind Oltenia modernd, Editura
Damira. Drobeta Turnu Severin, 2014, p. 144-136 (in continuare: M.M., 1840, p.);
idem, Documente noi despre starea mandstirilor, schiturilor si bisericilor din judetul
Mehedinti in prima jumdtate a secolului XIX, in “Drobeta. Buletin stiintific trimes-
trial”. Drobeta Turnu Severin. Anul |, nr. 3-4,1994, p. 10-16°.

Ca surse documentare inedite folosite, mentionam documentele de la
Serviciul Arhivelor Nationale Mehedinti, in fondurile si colectiile arhivistice:
Prefectura Mehedinti, dosar nr. 31 (1881) 1831: dosar nr. 61, (2786)/1862; dosar nr. 1
(1160)/1833 si dosar nr. 17 (1847)/1831. In dosarul cu nr. 31 (1861)/1831 se afla si
catagrafiile bisericilor din satele plasilor din judetul Mehedinti, deci si din plasile
Campul si Dumbrava.

Din fondul arhivistic Subocarmuirea plasei Motru a fost cercetat dosarul
nr. 91 (6382)/ 1834-1839.

Din colectia de Documente am cercetat documentul I/51.

De real folos pentru intocmirea acestei comunicari au fost condicile (mitri-
cile) cu actele de botez, casatorie si deces intocmite de preoti, distinct pe biserici,
cu indicarea hramului bisericii si a satului in care se afla. Prin crearea mitricelor,
parohiile dovedeau existenta bisericilor.

Aceste mitrice din anii 1832-1864 se afla la Serviciul Arhivelor Nationale
Mehedinti in Colectia registrelor de stare civila, dar cu lipsuri.

® Nicolae Andrei, Gh. Parnuta, Istoria invatamantului din Oltenia, vol. 1. Scrisul Romanesc Craiova.
1977, p. 185-188, si p. 309-311, I.Popescu Teiusan, Unele documente cu privire la infiintarea de
scoli satesti in Oltenia de catre sateni insasi inainte de 1838, in Revista Arhivelor, 1964, nr. 2,
p. 157-158. G.D. Iscru, Contributii privind invatamantul la sate in Tara Romaneasca pana la
jumatatea secolului al XIX-lea. Edit. Didactica si pedagogica, 1975, p. 81, 99 si 220.

¢ Pentru alteinformatii punctuale, a se vedea notele intrapaginale. Lucrarea lui Nicolae Stoicescu,
desis-a dorit a fi exhaustiva, are omisiuni, pe care el insusi le recunoaste ca eventuale (Stoicescu,
p. 23). Mai mentionam ca informatiile catagrafiilor bisericilor din 1832 si 1840 nu le-a cercetat,
iar catagrafia din anul 1834 a judetelor din Oltenia, mentionata ca cercetata si pe care catagrafi-
ile din 1832 si 1840 o confirmd, o completeazad, se dovedeste contradictorie in raport cu lucrarea
lui Nicolae Stoicescu.
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Sunt prezente si au fost cercetate mitricele satelor (localitatilor): Adunatii
Govodarva, anii 1840-1842; Adunatii Teiul (1839-1841); Almajel (1832-1840);
Bascovu (1832-1840); Balacita (1832-1840); Baltatii de Jos (1832-1840); Baltatii
de Mijloc (1834-1844); Baltatii de Sus (1832-1840); Baclesu (1832-1843); Baltanele
(1832-1840); Botosesti (1832-1840); Branistea (1832-1840); Branesti (1832-1840);
Bucovicioru (1832-1840); Caciulati (1839-1842); Cearangul (-); Cernatesti (1832-
1840); Cleanov (1832-1840); Colaretu (1834-1840); Coman <i> (1835-1837); Corzu
(1832-1840); Cosovatu (1832-1840); Crang (1832-1844); Cujmir (1832-1840);
Dia (1838-1843); Dobra (1833-1840); Geblesti (1832-1844); Greci (1832-1840);
Gvardenita (1844-1864); lablanita (1832-1840); lliesti (1832-1844); lonesti (1832-
1844); I1zimsa (1832-1844); Laceni

(-); Manastiricea (1832-1844); Ogheanu (1832-1844); Piria (1846-1864); Pavatu
(1835-1840); Padina (1832-1837); Padina Batrana (1834-1855); Padina Mare (1832-
1840); Petriceaua (1832-1838); Podu Grosului (1832-1840); Poiana (1837-1840);
Poroina (1833-1840); Poroina Mare (1832-1840); Predesti (1832-1844); Prisaceaua
(1835-1840); Punghina (1832-1840); Rocsoreni (1832-1840); Saca (1832-1844);
Salcia (1832-1840); Salatruc (1832-1840); Sarca (1835-1844); Slasoma (1832-1840);
Smadovita (1832-1840); Stignita (1832-1840); Sopotu (1832-1840); Teiu (1832-
1845); Tamna (1832-1840); Tantaru (1837-1840); Ulmu (1832-1845); Ulmuletu
(1847-1864); Urdinita (1838); Valea Anilor (1832-1844); Valea Marcului (1840);
Valea lui Patru (1832-1844); Valea Plopilor (-); Valea Podului (1836-1840); Valea
Saca (1839-1840); Valea Teiului (1838-1843); Valea Ursului (1832-1840); Vladaia
(1832-1840); Vrata (1832-1893).

Existenta acestor mitrice atesta ca in 73 din satele si (ori) catunele prezentate
existau lacasuri de cult ortodox, care aveau hram, preoti si, cea mai mare parte
din ele, constructii proprii de lemn, de zid sau bordeie.

Veridicitatea acestor afirmatii necesita a fi confruntata cu datele prezentate
in continuare pe sate (localitati), arondate plaselor Campul si Dumbrava, organi-
zate in 18311n baza Regulamentului Organic, plasi de la care, in anii 1838-1840, a
fost desprins un numar insemnat de sate arondate judetului Dolj".

7 n aprilie 1832, la porunca Dvorniciei Mari a Trebilor din Launtru, subcarmuitorii de plase au
intocmit catastife cu satele din plasele lor. In plasa CAmpul au fost inscrise 38 de sate, in plasa
Dumbrava 56 (N. Chipurici, Organizarea teritorial-administrativa...op. cit., p. 388). La 3 decem-
brie 1832, catastiful Ocarmuirii judetului Mehedinti privind sursele economice din sate, intocmit
pe plase, a inscris 46 sate in plasa Campul si 63 in plasa Dumbrava (Prefectura jud. Mehedinti,
dosar 61 (2786)/1832, f. 98-110, concept). A.N. Mehedinti, Prefectura jud. Mehedinti, dos. 61
(2786)/1832. f. 98-110, concept. (in tot judetul erau 325 de sate si mahalale: plasa Baia - 64;
Campul - 46; Blahnita - 38; Dumbrava - 63; plaiul Closani - 27; Motru- 41 si plasa Ocolul - 56
(Ibidem); dos. 31/1831, f. 224 si 345 pentru catagrafia bisericilor din plasa Campul si N. Chipurici,
Un secol ..., op. cit., p. 68-70.
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A. PLASA CAMPUL

ALMAJALU: Stoicescu (vol I, p. 30-31), nu-l mentioneaza. In cat.1832 (anexe
1 si 2) se mentioneaza ca avea o biserica de lemn pe mosia defunctului ban
Brancoveanu, avea hramul “Sf. Cuvioasa Paraschiva”, preot era popa lordachie si
tarcovnic Mihai Bara. in catagrafia din 1840 (M.M. 1840, p. 124, nr. 5), s-a mentionat
ca biserica a fost construita din lemn la 1730 de catre Matei Almajanu si Ispasoiu
si, in anul 1838, a fost innoita de Antonie Marinovici.

BRANISTEA: Stoicescu mentioneaza ca in acest sat, Stavarache, cojocar si
altii, la anul 1825, au construit biserica “Sf. Nicolae” (Stoicescu, vol.l, p. 94). in
catagrafia din decembrie 1832 s-a mentionat ca biserica era de zid pe mosia
paharnicului Brailoiu, avea hramul “Bunavestire”, se afla pe mosia sardaresei
Stoineasa si slujeau trei preoti: popii Stancu, Stan si Gheorghe (cat.1832, anexe 1
si 2). La 1840, satul Branistea a fost catagrafiat astfel: avea biserica de zid, facuta
de Barbu Enakescu si cu tot satul, in anul 1812 (M.M.1840, p. 126, nr. 30).

BUCOVICIORU figureaza in lucrarea lui N. Stoicescu ca avand o biserica de
lemn facuta in anul 1835. Atat. (Stoicescu, vol.l, p. 105) in decembrie 1832 a fost
catagrafiat astfel: sat pe mosia sardarului Haralambie, fara biserica (cat.1832,
anexe 15si 2). La 30 martie 1840, nu a fost catagrafiat (M.M. 1832, p. 124-126). De
altfel, acest sat fusese trecut de judetul Dolj, unde a fost prezentat de N. Stoicescu
ca avand o biserica de lemn, cu hramul “Sf. Nicolae”, facuta in 1835 (Stoicescu,
vol. I, p. 105).

CALAFATU a avut o biserica bordei cu hramul “Sf. Niculaie”, din anul 1730-
1840 (?) si, inainte de 1845, a fost recladita din zid (Stoicescu, vol.l, p. 128). in
decembrie 1832, a fost catagrafiat cu biserica de zid cu hramul “Sf. Niculaie”, pe
mosia Bisericii “Sf. Ilie” din Craiova (ctitorita de boierii Otetelisteanu). Serviciul
religios era oficiat de doi preoti: popa loan si popa Marin, ajutati de tarcovnicul
Dinu sin Dinu. (Cat.1832, anexe 1si 2). In catagrafia din 30 martie 1840, fiind sat
arondat judetului Dolj, nu a mai fost catagrafiat la Mehedinti.

CALUGAREI a fost prezentat de N. Stoicescu in mentionata sa lucrare, ca
avand, din anul 1833, Biserica “Sf. Niculaie”, “Sf. loan” si “Adormirea <Maicii
Domnului>”, construita de sardarul Dumitru Pleniceanu si de mama sa Maria
Plesoianu. in anul 1840 aceasta biserica a fost zugravita (Stoicescu, vol.l, p. 141).
Dar, in catagrafia din 1832, satul Calugarei, aflat pe mosia vistierului Dumitrache
Pleniceanu, figureaza cu biserica de zid “Sf. Niculaie” care functiona cu preotii lon
si lon cel Mic, ajutati de tarcovnicul Dumitru. (Cat.1832, anexe 1 si 2) Catagrafia
din 1840 confirma acest sat, aflat pe mosia vistierului D. Pleniceanu (M.M. 1840,
p. 125, nr. 22).

CARAULA. in lucrarea lui N. Stoicescu, la care ne referim, acest sat avea o
biserica de lemn cu hramul “Sf. Niculaie”, cladita inainte de anul 1845 (Stoicescu,
vol.l p. 141). Catagrafia din decembrie 1832 a recenzat existenta, in acest sat, a
unei biserici de lemn, pe mosia clucerului Costandin Brailoiu, biserica in care
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slujeau preotii Costandin si Barbu (Cat., anexe 1si 2). Catagrafia din 1840 confirma
existenta bisericii de lemn si adauga ca a fost facuta de toti locuitorii satului, in
anul 1830 si ca in anul 1838 a fost reinnoita de Nita Carauleanu, Radu Duda si
locuitorii satului.

CARPENU. Informatiile celor trei surse documentare folosite sunt:
N.Stoicescu a mentionat ca la 1845 in acest sat erau trei biserici cu hramul Sf.
Nicolae (Stoicescu, vol.l, p. 141); in catagrafia din decembrie 1832 au fost notate
datele: in satul Carpinu, aflat pe mosie mosteneasca si a lui Costandin Brailoiu,
se afla o biserica de zid, cu hramul “Preacuvioasa Paraschiva” si “Sf. Niculaie”,
preoti fiind popa Teacd, popa lon si popa Stan, ajutati de tarcovnicul Dumitru; in
catagrafia din 1840 s-a notat ca in acest sat se afla o biserica de lemn, facuta de
lonikie, in anul 1790. (M.M. 1840, p. 125, nr. 8)

CETATE . N. Stoicescu, in lucrarea sa mentionata ca sursa, a notat ca in
anii 1842-1943, Dumitrache Haralambie a construit o biserica cu hramul “Sf.
Dumitru” care, in 1902, a fost preinnoita (Stoicescu, vol I, p. 153). Catagrafia din
decembrie 1832 mentioneaza in plus ca biserica era de lemn, pe mosia sardarului
Haralambie, dar exista si 0 a doua biserica de zid si ca, la aceste doua biserici slu-
jeau doi preoti: popa Filipu si popa Dumitru, ajutati de tarcovnicul Matei Lupan
(cat. 1832, anexe 15si 2).

Catagrafia din anul 1840 contine date privitoare la biserica de zid. Aceasta a
fost construita in anul 1770 de catre locuitorul satului siin anul 1840 a fost reinno-
ita de Dimitrie Haralambie. (M.M. 1840, p. 125, nr. 16)

CIUPERCENI. Din lucrarea lui N. Stoicescu aflam ca, in acest sat se afla o
biserica bordei cu hramul “Sf. Niculaie”, construita inainte de anul 1845. Un plus
de informatii aflam din catagrafia bisericilor din 1832: locasul avea hramul “Sf.
Niculaie”, era pe mosia Manastirii Hurezu si slujita de preotii papa Gheorghe si
popa Marin, ajutati de un tarcovnic, lon Batuinea, (cat.1820, anexe 1si 2). In cata-
grafia din martie 1840, satul Ciuperceni nu figureaza. Fusese arondat judetului
Dolj.

COMANIL. Din lucrarea lui N. Stoicescu acest sat avea dinainte de anul 1845 o
biserica bordei (Stoicescu, vol.l, p. 191). Catagrafia din 1832 are si alte informatii:
biserica se afla pe mosia Comani a Manastirii Tismana, avea hramul “Sf. Niculaie”
si preot pe popa Marin, iar salasul era de lemn (cat.1832, anexe 15si 2).

Catagrafia din 1840 nu a cuprins acest sat la plasa Campul, deoarece fusese
arondat la judetul Dolj (M.M. 1840, p. 124-126).

CORLATILE. N. Stoicescu a publicat informatii ca in documente de la mijlocul
secolului XVII, in aceasta localitate exista o manastire, metoh al Manastirii Gura
Motrului, metoh, care in secolul al XIX (?)-lea a disparut, iar in anii 1902-1905 pe
locul sau a fost construita biserica satului. (Stoicescu, vol.l, p. 196)

V. Urechia, in Istoria roménilor, vol. X A, p. 299, a scris ca intr-un document din
1816 era mentionata o biserica in acest sat.

Catagrafia bisericilor din 1832 atesta ca, in satul Corlatile, pe mosia vornicului
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Barbu Stirbei, se afla biserica de lemn “Sf. Dumitru”, preot fiind popa Pavel (Cat.
1832, anexe 1si 2). in catagrafia din 1840, informatiile despre biserica din Corlatile
sunt altele: exista o biserica de lemn din 1800, dar facuta de Ene Zaman care, in
anul 1836, a preinnoit-o. (M.M. 1840, p. 125, nr. 28)

CORNU. Prin lucrarea sa la care ne referim ca sursa, N. Stoicescu ne infor-
meaza ca in acest sat se afla biserica de zid “Sf. Niculaie” construita in anii 1898-
1902, iar din anii 1853-1857, satul a avut biserica “Sf. Dumitru” (Stoicescu, vol.l,
p. 198). Catagrafia bisericilor din 1832 infirma informatiile lui N. Stoicescu. Satul
Cornu avea in 1832 biserica de lemn “Sf. Niculaie” pe mosia mosteneasca. Preot
era popa laniche si tarcovnic - lancu Fuiorea (Cat. 1832, anexe 1 si 2). Catagrafia
bisericilor din 1840 completeaza aceste informatii: biserica de lemn din Cornu
fusese facuta de vornicul lordache Benescu in anul 1780 (M.M. 1840, p. 125, nr. 26).

CUSMIR. Informatiile communicate de N. Stoicescu in lucrarea sa, cd in acest
se afla o biserica de lemn din secolul XVIII, disparuta, iar in 1716 exista manasti-
rea-biserica “Sf. Voievozi” (in 1899 rezugravita); datele sunt numai partial confir-
mate de catagrafiile din 1832 si 1840 ale bisericilor din Mehedinti, astfel: in satul
Cusmir de pe mosia stapanita de Manastirea Cozia, la 1832, se afla biserica de zid
“Sf. Voievozi”, cu trei preoti: popa Stan, Marin si Nestor (Cat. 1832, anexe 1 si 2).
Catagrafia facuta in 1840 ne comunica faptul ca aceasta biserica fusese facuta in
anul 1805 de catre Gheorghe Vlaston si Dinca Puscasu, iar la 1824 acestia au pre-
innoit aceasta biserica.

DARVARI DE SUS. Nici N. Stoicescu si nici catagrafia din 1832 nu ne comunica
informatii ca in acest sat a existat biserica in anii 1740-1840. Numai Catagrafia
din 1840 ne informeaza ca, in acest sat, sardarul Dumitrache Pleniceanu facuse o
biserica de lemn (M.M. 1840, p. 125, nr. crt.10).

DARVARI DE JOS. Nici una din sursele noastre de informare (N.Stoicescu,
catagrafia din 1832 a bisericilor si cea din 1840) nu contin date ca, in acest sat,
aflat in proprietatea vistierului D. Pleniceanu, a existat biserica in anii 1740-1840.

DOBRIDORU. N.Stoicescu informeaza ca in acest sat a existat o biserica-bor-
dei care, inainte de anul 1845, a devenit biserica “Sf. Nicolaie”, la 1889 recladita.
(Stoicescu, vol.l, p. 281). Catagrafia din 1832 confirma ca in acest sat, aflat pe mosie
mosteneasca (megiesasca), era biserica de lemn “Sf. Nicolaie”, cu doi preoti (popa
Marin si popa Serban), ajutati de tarcovnicul Florea Tapus (Cat.1832, anexe 1 si
2). Catagrafia din anul 1840, confirma si completeaza pe cele din catagrafia 1832.
Biserica din satul Dobridoru a fost de lemn, facuta de Barbu si Marin Lungu, cu tot
satul (obstea de mosneni), in anul 1815. in anul 1848 a fost preinnoita de Stoica si
Costandin Stoica cu toti locuitorii satului. (M.M. 1840, p. 125, nr. 13)

DRINCEA. Desi in decembrie 1832, in acest sat, asezat pe mosia caminaru-
lui Stefan Bibescu, exista o biserica de lemn (Cat. 1830, anexa 2), iar catagrafia
din 1840 ne informeaza ca din anul 1820, Nicolae Zaman facuse o biserica de zid
(M.M. 1840, p. 124, nr. 1), totusi N. Stoicescu nu a avut nicio data de comunicat
(Stoicescu, vol.l, p. 291).
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FANTANA BANULUI. Despre existenta unei biserici-bordei in acest sat si apoi
a bisericii “Sf.Niculaie”, fara sa precizeze de cand, ne informeaza N. Stoicescu
(vol.l, p. 305), dar nici catagrafia din 1832 si nici cea din 1840 nu comunica nici o
data. In satul Morile Fantanii Banului, aflat pe mosia Manastirii Gura Motrului, ca
si Fantana Banului, la 1832 se afla o biserica de lemn (Cat.1832, anexa 2). La 1840,
aceste doua sate se aflau arondate judetului Dolj.

GALICEA. Desi satul era atestat documentar de la 1596 si catagrafia din 1832
preciza ca avea o biserica de zid cu hramul “Preacuvioasa Paraschiva”, cu doi
preoti (popa Riza si popa Gheorghe) si pe Paun logofat tarcovnic (Cat. 1832, anexa
15si 2), N.Stoicescu a mentionat in lucrarea sa numai ca, la 1845, satul avea o bise-
rica-bordei. (Stoicescu, vol.l, p. 326). La 1840, satul fiind posibil arondat judetului
Dolj, nu a mai fost catagrafiat la judetul Mehedinti (M.M. 1840, p. 124-126).

GARLA MARE. Despre biserica din acest sat N. Stoicescu a scris in lucrarea
sa ca, in secolul XVIII avea un locas-bordei si ca in anii 1836-1838 Rucsandra
Otetelesanu si postelnicul Niculaie au inaltat biserica cu hramul ,Coborarea
Sfantului Duh”. Mentiona ca la 1731 satul era fara biserica, iar la 1784 se hotara ca
biserica-bordei din Garla (langa Izlaz) sa fie daramata. (Stoicescu, vol.l, p. 335).
Datele cuprinse in catagrafia din 1832 confirma numai partial pe cele ale lui
N. Stoicescu. Satul Garla Mare se afla pe mosia stolnicului lancu Otetelisanu, avea
hramul “Preacuvioasa Paraschiva” si trei preoti: popa lon, popa Stefan si popa
Dinu, iar l[acasul era de lemn. (Cat. 1832, anexe 1si 2). Catagrafia din 1840 aduce
noi date despre aceasta biserica, adica: biserica fusese facuta in anul 1812 de catre
Tanasie Balac cu toti locuitorii satului iar, la 1838 fusese refacuta din zid de catre
Rucsandra Otetelisanca. (M.M. 1840, p. 125, nr. 20)

GARLA MICA, asezare intemeiatd in secolul XIX si fara biserica, nu a fost
cuprinsa in sursele de documentare pe care le-am folosit.

GOANTA (COANTA) nu a fost cuprins de N.Stoicescu in lucrarea sa privitoare la
bibliografia localitatilor si monumentelor, desi la 1832 a fost catagrafiat ca avand
biserica de lemn cu hramul “Sf. MariVoievozi”, doi preoti (popa Toma si popa Poci),
tarcovnic pe Dinu Zavalasi, iar stapan peste mosie si sat era paharnicul Brailoiu
(Cat. 1832, anexe 1si 20). Catagrafia din 1840 aduce un plus de informatii, respec-
tiv cd biserica era de lemn si facuta in anul 1812 de catre Dumitrasco Prestekele si
cu tot satul (M.M. 1840, p. 126, nr. 31).

HUNIA. N. Stoicescu, in lucrarea sa pe care am folosit-o ca sursa, a scris ca
dinainte de 1845 exista o biserica de lemn cu hramul “Sf. Niculaie” (Stoicescu,
vol.l, p. 376). Aceastd informatie este confirmata de catagrafia din 1832, in care se
mentioneaza ca satul, aflat pe mosia Bisericii “Maica Precesta” din Craiova, avea
o biserica de lemn. Deci biserica exista dinainte de decembrie 1832. (Cat. 1832,
anexa nr. 2). Catagrafia din 1840 nu cuprinde satul Hunia care, intre timp, fusese
arondat judetului Dolj.

IZIMSA. Acest sat si biserica sa nu au fost cuprinse de N. Stoicescu in lucrarea
sa, desi la 1832 localitatea figureaza catagrafiata ca sat pe mosia ,,Maicii Precesta”
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din Craiova si avand o biserica de lemn (Cat. 1832, anexa 2), iar in catagrafia din
1840 se scrie ca biserica de lemn fusese facuta la 1787 de vornicul lanache Benescu
(M.M. 1840, nr. 24).

CALAFAT este semnalat de N. Stoicescu ca avand o biserica-bordei dinainte
de 1845, desi catagrafia din 1832, fiindu-i necunoscutd, mentiona ca acest sat,
aflatin stapanirea Bisericii “Sf. Ilie” din Craiova, avea, inainte de 3 decembrie 1832
la biserica “Sf. Niculaie”, preoti pe popa lon si popa Marin si tarcovnic pe Dinu sin
Dinu (Cat. 1832, anexa 1). In anul 1840, satul Calafat, fiind arondat de judetul Dolj,
nu a mai fost catagrafiat la Mehedinti (M.M. 1840, p. 122-126).

MICULESTII (DE CAMPIE), sat nou intemeiat, in anul 1832, se afla pe mosia
defunctului sardar Stefan Miculescu si avea o biserica de lemn (Cat. 1832, anexa
2). Nici N. Stoicescu si nici catagrafia din 1840 nu au inclus acest sat cu existenta
efemera.

MORILE FANTANII BANULUI, vezi FANTANA BANULUI

MOTATAL. N. Stoicescu a scris ca in acest sat in anii 1802-1804 a fost facuta o
biserica cu hramul ,,Sf. Niculaie” care in anii 1845-1848, a fost refacuta cu hramul
“Sf. Imparati” (Stoicescu, vol. 2 p. 435). In catagrafia din 1832 satul Motatai a fost
inscris ca aflandu-se pe mosia boiernasilor Motatai si a boierilor Predesti, avea
2 preoti (popa Radu si popa Gheorghe), ajutati de tarcovnicul Matei Suban (Cat.
1832, anexe 1si 2). Biserica era, deci, dinainte de 1832 si, fiind arondata judetului
Dolj inainte de martie 1840, nu a mai fost inscris in catagrafia bisericilor din
judetul Mehedinti (M.M. 1840, p. 126).

OBARSIA (de CAMP). Prezentidnd acest sat N. Stoicescu a scris ca avea
biserica cu hramul “Sf. Niculaie”, construita de locuitorii satului in 1802, in 1852
fiind reparata. (Stoicescu, vol.2, p. 454). in catagrafia din 1832 acest sat a fost
mentionat ca fiind in proprietatea paharnicului Stefan Panescu, avea o biserica
cu hramul “Sf. lon”, preot pe popa lon si tarcovnic pe Patru sin Gavrila (Cat. 1832,
anexe 1si 2).

OPRISORU. Desi la 1832 acest sat a fost catagrafiat ca fiind pe mosia vornicu-
lui Barbu Brailoiu si avand o biserica de lemn (Cat. 1832, anexa 2), iar in 1840 a fost
catagrafiat ca avea o biserica de zid, facuta de locuitorii satului in anul 1720 si, in
1826 refacuta (din zid) de Costandin, popa Gheorghe si Stan Branzan (M.M. 1840,
p. 124, nr. 2), totusi N. Stoicescu nu a inclus in lucrarea sa acest sat, dovada ca cele
doua catagrafii i-au fost necunoscute. (Stoicescu, vol. 2, p. 462)

ORODELU (HORODELU). Referindu-se la acest sat, N. Stoicescu a scris ca
a avut biserica din secolul XIX, iar la 1846 avea biserica de lemn, cu hramul “Sf.
Niculaie” (Stoicescu, vol 2, p. 464). Catagrafia din 1832 mentioneaza satul Orodelul
pe mosia mosteneasca, cu o biserica de lemn (Cat. 1832, anexa 2), iar Catagrafia
din 1840 confirma ca biserica era de lemn, dar era mult mai veche: fusese facuta
de popa Matei Serpe cu tot satul (de mosneni), la 1785 (M.M. 1840, p. 125, nr. 23).

PLENITA. Desi in 1840 satul acesta a fost catagrafiat ca avand o biserica
de lemn din 1763, facuta de loan sin Neagoie si logofatul loan Pleniceanu cu tot
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satul, iar in anul 1828 refacuta de Mitica Badea, Marian Bascoveanu si tot satul
(M.M. 1840, p. 125, nr. 11), iar in 1832 a fost catagrafiat cu o biserica de lemn cu hra-
mul “Sf. Niculaie”, pe mosia mosteneasca, in care slujeau preotii Patru Cioroianu,
lordaichie si popa Anghel ajutati de tarcovnicii Mihai Voica, Stancu Radescu si
Anghel sin Manolea (Cat.1832, anexe 1 si 2), totusi N. Stoicescu ne semnaleaza ca
o biserica de lemn era la Plenita “ante 1845”, de zid si cu hramul “Sf. Niculaie”
(Stoicescu, vol.2, p. 492).

PLOPSORU. in anul 1832 acest sat a fost catagrafiat pe mosia stapanita de
Petrache Pana din Craiova, fara sa aiba biserica (Cat. 1832, anexa 2; anexa 1 este
incompleta, asa fiind in arhiva). N. Stoicescu a scris ca satul Plopsoru a avut bise-
rica din secolul XVIII (17047?), iar la 1840, Costandin Plopsoreanu a inaltat biserica
cu hramul “Sf. Treime” (Stoicescu, vol. 2, p. 499). In catagrafia judetului Mehedinti
1840, Plopsorul nu mai figureaza, deoarece fusese arondat judetului Dolj.

POIANA. Despre un locas crestin-ortodox in acest sat, N. Stoicescu scrie ca
a fost Biserica “Sf. Apostoli”, cladit in Poiana de Sus intre anii 1813-1818, bise-
rica-bordei, careia i-a urmat o biserica de zid cu hramul “Sf. Voievozi”, facuta
in anul 1849 de zid. (Stoicescu, vol. 2, p. 502). Catagrafia din 1832 (anexa 1 este
incompleta), in anexa 2 nu se mentioneaza existenta unei biserici in acest sat al
lui Petrache Pana din Craiova. (Cat. 1832, anexe 1si 2) In 1840 acest sat nu mai
apartinea judetului Mehedinti, ci Doljului.

PRISACEAUA. in anul 1840 acest sat a fost catagrafiat ca avea biserica de lemn
din anul 1765, facuta de boierul medelnicer Niculaie Poenaru si Dinca Poenaru.
(M.M. 1840, p. 142, nr. 3) Cu toate ca acesta era adevarul, pe mosia Prisdceaua
(Prisdcea), care la 1832 era in proprietatea Anicai Brailoiu (Cat.1832, anexa 2), nici
catagrafia din decembrie 1832, nici N. Stoicescu nu mentioneaza ca exista bise-
rica. (Stoicescu, vol.2, p. 512-515)

PUNGHINA. La 1832, acest sat a fost catagrafiat ca se afla pe mosia Episcopia
Ramnicului, avea biserica de lemn cu doi preoti (popa Gheorghe si popa Marin) si
un tarcovnic. (Cat. 1832, anexe 1 si 2) Din catagrafia intocmita in anul 1840 aflam
ca biserica de lemn fusese facuta in 1830 de Petco Starchiolu si llie Kintescu.
(M.M. 1840, p. 125, nr. 21) N. Stoicescu n-a semnalat acest sat si biserica sa.

RISIPITI. N. Stoicescu a mentionat in lucrarea sa ca in acest sat, la 1846,
exista biserica Sf.Nicolaie. (Stoicescu, vol. 2, p. 546). Dar in catagrafia din 1840
satul Risipiti a fost catagrafiat ca biserica “Sf. Niculaie” era o constructie de lemn
care fusese facuta de Patru Totorantu si loan al popii, impreuna cu toti locuitorii
satului, la anul 1825 (M.M. 1840, p. 125). Catagrafia din 1830 aratd ca mosia si satul
Risipiti erau mostenesti si la data catagrafierii biserica avea doi preoti (popa loan
si popa llie) si tarcovnic era fiul popii lacov (Cat. 1830, anexe 1si 2).

RUDARI. Despre biserica din acest sat, N. Stoicescu, prin lucrarea sa, ne-a
comunicat ca acest locas a fost recladit in anul 1816, iar cei din Rudarii de Dolj
aveau o biserica de lemn dinainte de anul 1845 (Stoicescu, vol.2, p. 554). Catagrafia
din 1840 contine date care intregesc pe cele date de N. Stoicescu, adica: biserica
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de lemn fusese facuta de preotii Stoica si Constantin si de Ghenea, in anul 1740.
in anul 1817 aceastd biserica a fost reinoitd de popa Dumitru, Ene Zaman si cu
tot satul. (M.M. 1840, 125, nr. 27) La 1832 satul Risipiti a fost catagrafiat pe mosie
mosteneasca si a paharnicului St. Ganescu. Biserica era de lemn, avea hramul “Sf.
loan”, preot era popa Dumitru si tarcovnic Stoian Rudareanu. (Cat. 1832, anexe 1
$i2)

SALCIA. in anul 1840 in acest sat a fost catagrafiata existenta unei biserici
de lemn, construita de Puicea si Radu Vamosu, la 1800. Tn anul 1802, Puicea si cu
tot satul au reinnoit-o (M.M. 1840, p. 125, nr. 18). in catagrafia din 1832, s-a scris
ca acest sat avea o biserica de lemn pe mosia sardaresei Catinca Sainoaica (Cat.
1832, anexa 2). N. Stoicescu a prezentat acest sat ca avea o biserica-bordei, cu
hramul “Sf. Niculaie”, facuta in anul 1857 (Stoicescu, vol. 2, p. 566).

ULMU. N. Stoicescu, in lucrarea sa, nu l-a prezentat ca localitate medievala
si nici ca avea o biserica (Stoicescu, vol. 2, p. 682-683). Aflam insa din catagrafia
din anul 1840 a bisericilor ca acest sat avea o biserica de lemn, facuta de locuitorii
satului in anul 1827 (M.M. 1840, p. 125, nr. 17). Din catagrafia bisericilor alcatu-
ita in decembrie 1832 aflam ca satul se afla pe mosia Risipiti, proprietate a lui
Dumitrache Haralambie, biserica era de lemn, avea hramul “Sf. Nicolaie” si preot
era popa Mihai (Cat. 1832, anexe 15si 2).

ULMULET. Nu a fost prezentat nici de N. Stoicescu, nici in catagrafiile intoc-
mite in 1832 si 1840.

VALEA TEIULUL. in anul 1840 a fost catagrafiat ca localitate cu o biserica
de lemn facuta de Mladin Sarbu in anul 1770. In anul 1832 a fost catagrafiat ca
sat pe mosia logofatului loan Teianu cu o biserica de lemn (Cat. 1832, anexa 2).
Necunoscand aceasta catagrafie, N. Stoicescu nu a prezentat acest sat (Stoicescu,
vol. 2, p. 701).

VARTOPU. in lucrarea sa N.Stoicescu a mentionat ca acest sat avea biserica
cu hramul” Sf. Nicolaie” si “Sf. Imparati”, construitd de Carstea Arnautu, in anul
1825. In anul 1828, aceasta biserica a fost zugravita pe cheltuiala lui C. Brailoiu.
in anul 1845 aceasta biserica exista (Stoicescu, vol. 2, p. 714). in anul 1832, satul
Vartopu a fost catagrafiat pe mosia clucerului Constantin Brailoiu, avea o biserica
de lemn cu hramul “Sf. Niculaie”, preot pe popa lon si tarcovnic pe Radu Dascalul
(Cat. 1832, anexe 15si 2). In anul 1840, fiind deja arondat judetului Dolj, nu a mai
fost catagrafiat la Mehedinti.

VELA. Prezentand acest sat, N.Stoicescu a notat ca avea o biserica cu hramul
“Sf. Voievozi”, construita la 1760 sau 1848. La 1832 satul Vela a fost catagrafiat ca
fiind mosia mosteneasca (megiesascad) si avand doua biserici de zid (Cat. 1832,
anexa 2). In alta varianta a acestei catagrafii a fost notata biserica “Sf. Voievozi”,
cu preotul popa Gheorghe si cu tarcovnicul Mihai fiul lui Goga Gheorghe (Cat.
1832, anexa 2). In anul 1840, satul era arondat de judetul Dolj.

VLADAIA. N. Stoicescu a prezentat acest sat ca avand Biserica “Sf. Niculaie”
facuta de Uta si Ecaterina Vladoianu si pitarul Negoescu; in 1859 a fost refacuta
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si zugravita cu cheltuiala colonelului Stefan Vladoianu, a marelui spatar Barbu
Vladoianu si a pitarului C. C. Negoescu (Stoicescu, vol. 2, p. 715). La 1840 Vladaia
a fost catagrafiata cu o biserica de zid facuta de Barbu Vladadianu in anul 1730,
biserica pe care, in anul 1834, Uta Vladaianca a innoit-o. (M. M.1840, p. 124, nr. 4)
Evident ca aceasta catagrafie completeaza datele din lucrarea lui N. Stoicescu. in
catagrafia din 1832 s-a notat ca biserica “Sf. Niculaie” era de zid, se afla pe mosia
stapanita de caminarul Costache Vladaianu si avea doi preoti: popa Parvu si popa
Vasile (Cat. 1832, anexe 1si 2).

VRATA. Catagrafia din 1840 prezinta ca in acest sat era o biserica de lemn,
facuta de Gheorghe si loan Osiiac, in anul 1800 (M.M. 1840, p. 125, nr. 19). In cata-
grafia din 1832 se arata ca, pe mosia Vrata a vistierului St. Zatreanu, se afla bise-
rica de lemn “Sf. Arhangheli” care avea doi preoti (popa Coace si popa Toma),
ajutati de tarcovnicul Ton, fiul lui lon al Vilai (Cat. 1832, anexe 1 si 2). In pofida
acestor documente si date, N.Stoicescu nu a scris nicio referinta.

Din cele 46 de sate prezentate, catagrafia din 1840 a cuprins 31 de sate din
plasa Campul in care erau biserici, intre acestea fiind incluse si: satul Moreni
cu biserica de lemn, facuta de loan Tanculescu cu toti locuitorii satului in anul
1840. (M.M. 1840, p. 125, nr. 14); biserica de lemn din mahalaua Boca (?) facuta de
Raducan Izvoranu in anul 1801; biserica de lemn din mahalaua Carapancesti (?
Capatanesti), facuta de loan, fiul capitanului lon, la 1831. Credem ca bisericile din
Boca si Carapancesti (Capatanesti) eronat au fost trecute la plasa Campul, aceste
doua mahalale fiind atestate documentar la Brosteni-Merisul, plasa Baia in 1840.

B. PLASA DUMBRAVA

Folosind informatiile aceleiasi surse documentare (catagrafiile din 1832 si
1840 pentru bisericile din judetul Mehedinti, precum lucrarea lui N. Stoicescu pri-
vitoare la bibliografia localitatilor simonumentelor feudale din Tara Romaneasca,
vol1si2) prezentam in continuare satele din plasa Dumbrava si bisericile acestora
si datele referitoare la fiecare dintre ele.

ADUNATI OT TEI. Catagrafia din anul 1840 a prezentat ca in acest sat se afla
o biserica de lemn facuta de loan Marculescu, Mihai Bologa si Stan cantaretul in
anul1740. (M.M. 1840, p. 123, nr. 31) In anul 1832 satul a fost catagrafiat ca aflandu-
se pe mosia locuitorilor devalmasi mosneni si avand o biserica de lemn (Cat. 1832,
anexa 1). N.Stoicescu nu mentioneaza aceasta biserica din anii 1740-1840, ci o
biserica-bordei din 1861 (Stoicescu, vol. I, p. 27).

ALBULESTI. Din catagrafia intocmita in 1840 acest sat avea o biserica facuta de
Marin Miulescu si de stegarul Dinu Cioaca, in anul 1804 (M.M. 1840, p. 123, nr. 30). Ca
biserica din Albulesti era de lemn si construita in 1804 a scris si N. Stoicescu in lucra-
rea sa, adaugand ca hramul ldcasului era Sf. Niculaie. (Stoicescu, vol.1, p. 28) In cata-
grafia din 1832 s-a pastrat numai prima parte cu 38 de sate din cele 64 cate avea plasa
Dumbrava. in primele 38 de sate, Albulestii nu au fost inscrisi (Cat. 1832, anexa 3).
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ARGETOAIA. Din catagrafia intocmita in anul 1840 aflam ca, in acest sat in
anul 1760 clucerul loan Argetoianu si paharnicul Gh. Argetoianu au facut o bise-
rica de zid. (M.M. 1840, p. 122, nr. 19) Ca biserica era de zid si pe mosia boierilor
Argetoieni devalmasi aflam si din catagrafia 1832. (Cat. 1832, anexa 3) Din lucrarea
lui N. Stoicescu aflam date noi intregitoare, adica, in anul 1813 biserica a fost recla-
dita de aceiasi doi boieri Argetoianu, langa una mai veche, in anul 1813. Aceasta
biserica a fost zugravita de Ilinca Buzescu, sotia paharnicului Gh. Argetoianu s.a.
(Stoicescu, vol 1, p. 35).

BACLESU. Aflam din catagrafia facuta in anul 1840, ci in martie, in acest
an se afla o biserica de lemn din 1750, facuta de Balasa Brailoaica si popa Parvu
(M. M. 123, nr. 26). Existenta acestei biserici este atestata si de catre catagrafia
din 1832, cu mentiunea ca se afla pe partea din mosie stapanita de paharnicul
Brailoiu (Cat. 1832, anexa 3).N. Stoicescu mentioneaza ca exista o biserica si un
han din secolul XIX, iar biserica in anul 1897 a fost recladita (Stoicescu, vol. I, p. 67).

BALACITA. lon Brailoiu a facut, in anul 1806, o biserica de zid (M. M. 1840,
p. 124, nr. 59). N. Stoicescu a notat, in lucrarea sa ca logofatul Dumitrache Brailoiu
a construit o biserica la inceputul secolului XIX care in anul 1816 a fost zugravita
(Stoicescu, vol.l, p. 50). Catagrafia din 1832 nepastrandu-se integral, nu se poate
sti ce date a avut despre biserica din Balacita (Cat. 1832, anexa 3).

BALTANELE. Desi nici N. Stoicescu nu prezinta satul acesta si biserica sa si
nici catagrafia din 1840 a bisericilor, totusi, catagrafia din 1832 prezinta faptul ca
Baltanele se afla pe mosia Manastirii Gura Motrului si avea o biserica de lemn.

BALTATI DE JOS. Catagrafia din 1832, mentioneaza biserica satului, pe mosia
Manastirii Strehaia (Cat.1832, anexa 3). N. Stoicescu (vol.1, p. 56) nu mentioneaza
acest sat, biserica, date in referire. Dar, in anul 1840, satul a fost catagrafiat
ca avand o biserica de lemn facuta de Mihu Sarbu cu toti locuitorii satului si
Costandin Beliveaca, in anul 1740. In anul 1844, Costandin Beliveaca, Florea Dinu
si locuitorii satului au reinnoit aceasta biserica (M.M.1840, p. 123, nr. 29).

BALTATI DE MIJLOC. Numai la 1840 a fost catagrafiat cu biserica de lemn
facuta de loan Baltatu cu locuitorii satului, in anul 1710, iar in anul 1831 a fost pre-
innoita de lonascu si Gheorghe Cotarta (M. M. 1840, p. 123, nr. 28). in catagrafia din
1832 si in lucrarea lui N. Stoicescu acest sat si biserica sa nu au fost mentionate
(Cat. 1832, anexa 3 si Stoicescu, vol |, p. 56). Numai in 1832 se arata ca biserica era
pe mosia lui N. Brailoiu.

BALTATI DE SUS. N. Stoicescu, in lucrarea sa sursa pentru noi, mentioneaza
acest sat si biserica sa de lemn cu hramul ,,Sf. Gheorghe” si “Sf. loan”, construita
in anii 1820-1824, satul fiind arondat documentar din 1483 (N. Stoicescu, vol.l,
p. 56). Catagrafia din 1832 confirma existenta, in acest sat, a unei biserici de lemn
pe mosia obsteasca a locuitorilor devalmasi (Cat. 1832, anexa 3). Catagrafia din
1840 indica si pe cei care au ctitorit aceasta biserica in 1824: Gheorghe Cotarta si
lon Danciu (M.M. 1840, p. 123, nr. 27).

BARBOIU. Despre biserica din acest sat, N. Stoicescu mentioneazd numai ca
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a fost de lemn si a disparut (Stoicescu, vol.l, p. 58). In catagrafia din 1832 satul nu
este mentionat (Cat. 1832, anexa 3). Catagrafia din 1840 mentioneaza, in acest
sat, o biserica de lemn, facuta de capitanul Mihai Opran in anul 1807 (M.M. 1840,
p. 122, nr. 15).

BOTOSESTI. Daca in 1832 satul si biserica din Botosesti (Botosasti) nu au
fost catagrafiate (Cat. 1832, anexa 3), in anul 1840 satul a fost catagrafiat cu o
biserica de zid; facuta de Ghita Opran in anul 1823 (M.M. 1840, p. 124, nr. 60), iar
N. Stoicescu mentioneaza existenta unei biserici cu hramul “Sf. Niculaie”, constru-
ita in anii 1815-1818 si zugravita in anul 1823. Pana la anul 1909 a ajuns in ruina
(Stoicescu, vol 1, p. 83).

BRABOVA. Catagrafia din 1832 nu mentioneaza acest sat si biserica (Cat.
1832, anexa 3). Nici N. Stoicescu nu mentioneaza acest sat si biserica in perioada
1740-1840 (Stoicescu, vol. I. p. 84, unde era biserica din 1885). Dar, in 1840, a fost
catagrafiata Biserica de lemn Brabova, facuta de Manea Braboveanu, loan Plavitu
si Costandin Pencea, in anul 1785.

BRALOSTITA. Prezentand localitatea medievala Bralostita, N. Stoicescu a
notat, in lucrarea sa, ca aici, in anul 1761, fostul mare sardar C. Argetoianu a con-
struit Biserica “Sf. Voievozi” si “Sf. Nicolaie”. (Stoicescu, vol.l, p. 93) Tn anul 1832
satul Bralostita a fost catagrafiat ca avea o biserica de zid pe mosia aflata in pro-
prietatea clucerului Alicsandru Samurcas (Cat. 1832, anexa 3). Catagrafia din 1840
confirma ca biserica era de zid, facuta de Costandin Argetoianu sardar, dar in anul
1768 (M. M. 1840, p. 122, nr. 11).

BASCOVUL. in anul 1840 in acest sat a fost catagrafiata existenta unei bise-
rici de zid, facuta de Dumitrache Usiianu si cocoana Manda Vicsoreanca, la anul
1800 (M. M. p. 124, nr. 55). Catagrafia din 1832 mentiona biserica de zid pe mosia
lui Petre Dumitraiche Surianu (Cat. 1832, anexa 3). N. Stoicescu prezinta biserica
Bascov ca fiind ,ante 1845” si avand hramul “Sf. Niculaie” (Stoicescu, vol.l, p. 60).

BUSU (BUSUL). La 1832, in acest sat a fost catagrafiata o biserica de lemn pe
mosia in proprietatea logofatului Dinca Popovici (Cat. 1832, anexa 3). Informatiile
din catagrafia intocmita in 1840 sunt mai bogate. Biserica era de lemn si fusese
facutd de loan Popovici si de toti locuitorii satului, la anul 1720. Tn anul 1826,
Costandin Popovici impreuna cu toti locuitorii satului au innoit aceasta biserica,
ce exista siin 1840 (M.M. 1840, p. 123, nr. 22).

CACIULATU (CACIULATI). N. Stoicescu prezintd acest sat ca avand bise-
rica “Adormirea (Maicii Domnului)”, construita in anii 1800-1805 si reparata in
anul 1847 (Stoicescu, vol.l, p. 127). in anul 1832, in catagrafia partiald pastrata
la Arhivele Nationale Mehedinti, nu este mentionat (Cat. 1832, anexa 3). In anul
1840, biserica din acest sat este catagrafiata ca fiind de zid, facuta de vistierul
Polihronie, dar in anul 1819, ceea ce contrazice data comunicata de N. Stoicescu
(M. M. 1840, p. 124, nr. 56).

CERNATESTI. in anul 1970, N. Stoicescu, in lucrarea sa, prezentand acest sat,
a scris ca avea o biserica construita de fratii Cerndianu si Dumitru si loan Opran, in
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anul 1820, zugravita in anul 1827 (Stoicescu, vol.l, p. 149). In 1832, satul Cernatesti
a fost catagrafiat ca avand o biserica de zid pe mosia obstei de mosneni devalmasi
de acolo (Cat. 1832, anexa 3). in anul 1840, biserica din acest sat a fost catagrafi-
ata cu date diferite fata de N. Stoicescu, astfel: biserica era de lemn, facuta de
Costandin Gheorgheci, Stefan brat (fratele lui) si Costandin Radu Cernatesti, in
anul 1827. Este posibil ca aceste date sa priveasca numai refacerea (preinnoirea)
bisericii din 1820 ori o alta biserica, adica pe cea a mosnenilor, atestata in 1832,
cea din 1820 fiind a boierilor Cernatesti.

CLEANOVU. Din catagrafia intocmita pentru bisericile din judetul Mehedinti
in martie 1840 aflam ca, in acest sat, la 1790, sardarul Dinca Babescu facuse o
biserica de lemn (M.M. 1840, p. 124, nr. 53). Si in pofida faptului ca exista si in 1840,
nici N. Stoicescu (vol.l, p. 181), nici catagrafia din 1832 (Cat. 1832, anexa 3) nu au
mentionat aceasta biserica.

COLARETU. in acest sat, in 1840 a fost catagrafiata existenta unei biserici de
lemn facuta de loan Mustata si Stan mazilul la 1780 (M. M. 1840, p. 123, nr. 34). In
1832 aceasta biserica de lemn a fost catagrafiata pe mosia paharnicului Nicolaie
Brailoiu (Cat. 1832, anexa 3). N. Stoicescu nu mentioneaza in lucrarea sa din 1970,
aceasta biserica. (Stoicescu, vol.l, p. 186-187)

COMANICI. Mahala catagrafiata in 1840 cu o biserica de lemn, facuta de lon
Tiuleanu, in anul 1833 (M.M. 1840, p. 122, nr. 17). Deci nu putea sa fie catagrafi-
ata in anul 1832. Aceasta mahala si biserica nu au fost mentionate, la 1970, de
N. Stoicescu, in lucrarea sa (Stoicescu, vol.l, p. 190).

CORZU. in acest sat, la 1832 a fost catagrafiata o biserica de lemn, situata
pe partea de mosie a paharnicului Brailoiu (Cat.1832, anexa 3). Cand fusese con-
struita aceasta biserica si de catre cine, aflam din catagrafia din 1840 a bisericilor
din Mehedinti: fusese construita din lemn in 1795 de catre capitanul Filip lovan,
sarbul (M. M. 1840, p. 123, nr. 25). N Stoicescu nu a cuprins in lucrarea sa acest sat
(Stoicescu, vol.l, p. 198-199).

COSOVATU (COSOVAT). Desi catagrafia din 1832 prezinta existenta unei bise-
rici de lemn pe mosia care era a Manastirii Gura Motrului (Cat. 1832, anexa 3),
totusi N. Stoicescu prezinta acest sat cu biserica din 1845 (hramul “Adormirea”),
iar in 1840, biserica in acest sat nu a a fost catagrafiata (M.M. 1840, p. 122-124).

CRANGUL Sat catagrafiat in 1832, pe mosia stolnicului Dincd Zatreanu si a
vistierului Radu Fratostitean, o biserica de lemn (Cat. 1832, anexa 3). Catagrafia
din 1840 (M.M. 1840) si N. Stoicescu (Stoicescu, vol.l, p. 232) nu mentioneaza nici
o data de constructie.

DOBRA. in martie 1840 a fost catagrafiata in acest sat o biserica de lemn
facuta de Dinca Poenaru si Radu Dragavei, la 1805 (M. M. 1840, p. 124, nr. 46). O
biserica de lemn in acest sat, pe mosia logofatului Dinca Poenaru, a fost catagra-
fiata in 1832 (Cat. 1832, anexa 3). N. Stoicescu a prezentat acest sat in lucrarea sa
fara sa mentioneze existenta unei biserici (Stoicescu, vol.l, p. 279-280).

GEBLESTI. in acest sat de mosneni, N. Stoicescu a scris ca dinainte de 1845
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exista o biserica de lemn cu hramul “Sf. loan” (Stoicescu, vol.l, p. 329). O biserica de
lemn exista si dinainte de 1832, an in care a fost catagrafiata ca aflandu-se pe mosia
locuitorilor mosneni (Cat. 1832, anexa 3). Catagrafia din 1840 a indicat cine a facut
biserica catagrafiata in 1832 si anume: a fost construita de popa Costandin, Radu
lui Enache, Matei Daogaru, Barbu Predoi si cu tot satul (M. M. 1840, p. 124, nr. 51).

GOGOSITA, sat catagrafiat in 1840 ca avand o biserica de lemn construita de
lonita Opran in anul 1809 (M. M. 1840, p. 122, nr. 10); in anul 1832 nu a fost cata-
grafiat (posibil din aceleasi motive ca si satul Gogosi), iar N. Stoicescu a prezentat
ca acest sat avea Biserica “Sf. Niculaie” dinainte de 1845 (Stoicescu, vol.l, p. 342).

GRECI. Biserica din acest sat a fost prezentata, in 1970, de N. Stoicescu,
ca o continuare a schitului “ Sf. Niculaie”, apoi “Sf. Niculaie”, apoi “Sf. Grigorie
Decapolitul”, in secolul XVIII. La 1810 Elena Greceanu si Elena Racoviceanu au
recladit o biserica (Stoicescu, vol I, p. 351). In anul 1832 aceasta biserica de lemn
a fost catagrafiata pe mosia logofatului Raducan lzvoranu (Cat. 1832, anexa 3).
Catagrafia din 1840 contine date care difera, adica: biserica de lemn a fost facuta
de Capitanul lovan, Patru Roman si Patru Vladu, in anul 1817 (M. M. 1840, p. 123,
nr. 32).

GRECESTI. Biserica din acest sat a fost catagrafiata in 1840 ca fusese
facuta de Dumitru Francu in anul 1760 si refacuta de popa Efrem si loan Busa,
in 1820 (M. M. 1840, p. 122, nr. 20). N. Stoicescu prezinta o biserica cu hramul “Sf.
Imparati”, facuta in anii 1846-1853. (Stoicescu, vol. I, p. 351) In catagrafia din 1832
nu figureaza.

GUBAVCEA. Biserica din acest sat exista si a fost catagrafiata in anul 1840 cu
urmatoarele date: avea biserica de zid, facuta de boieroaica Ilinca Paianu in anul
1837 (M. M. 1840, p. 124, nr. 62). In lucrarea lui N. Stoicescu biserica din acest sat
era dinainte de 1845, era de lemn si avea hramul “Sf. Gheorghe” (Stoicescu, vol. I,
p. 355).

GVARDENITA (VARDENITA). Desi N. Stoicescu a stabilit ca in acest sat exista
biserica din anul 1804 si avea hramul “Sf. Nicolae” si ,,Sf. Dumitru”, iar in 1866 a
fost reparata, din catagrafiile bisericilor mehedintene de la 1832 si 1840 lipseste
(Stoicescu, vol. I, p. 359, Cat. 1832, anexa 3 si M. M. 1840, p. 122-126).

IABLANITA. Biserica din acest sat a fost catagrafiata, in anul 1840, ca fiind
construita din zid de catre Gheorghe sarbu, in anul 1720, Dimitrie Haralambie
Gherasiie calugarul refacand-o in anul 1835 (M. M. 1840, p. 123, nr. 34). Datele pre-
zentate de N. Stoicescu surprind. Acesta a scris ca biserica din acest sat a fost
construita in anii 1830-1833, avea hramul “Sf. Gheorghe” si, in anul 1895, a fost
reparata (Stoicescu, vol. I, p. 379).

LACEANU. Acest sat, cu vatra pe mosia vistierului Laceanu, avea biserica
de lemn la intocmirea catagrafiei din 1832 (Cat. 1832, anexa 3). N. Stoicescu nu
mentioneaza aceasta biserica (Stoicescu, vol. I, p. 395), iar la intocmirea catagra-
fiei din martie 1840, acest sat, fiind deja arondat la judetul Dolj, nu a mai fost
catagrafiat la Mehedinti (M. M. 1840, p. 122-126).
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MANASTIRICEA. Potrivit datelor din lucrarea lui N. Stoicescu biserica din
acest sat a fost construita inainte de 1808 si a avut hramul “Sf. Voievozi’, “Sf.
Nicolaie” si “Sf. Gheorghe” (Stoicescu, vol. I, p. 416). In catagrafia din 1840 bise-
rica din Manastiricea exista din anul 1807, era de lemn si fusese facuta de Radut
Almajanu si Gheorghe Cernatescu (M. M. 1840, p. 122, nr. 7).

MOZNA (MOSNA, STUBEI). Biserica din satul Stiubei era un locas de lemn,
facuta din anul 1737 si avea hramul “Sf. Paraschiva” (Stoicescu, vol. 2, p. 434 si
624). In anul 1840, biserica din Mozna era o constructie de lemn, facuta in anul
1740 de catre locuitorii satului (M. M. 1840, p. 120, nr. 57). Informatiile din cele
doua surse se contrazic, situatie in care satul Stubei a fost o localitate, alta decat
Mozna (Mosna).

PAIA. Atat la 1832, cat si la 1840, in acest sat nu a fost catagrafiata existenta
unei biserici. N. Stoicescu, la 1970 a scris ca, in satul Paia, s-a construit biserica cu
hramul “Sf. Niculaie”, la Botosesti. in anul 1823 aceasta biserica a fost zugravita
(Stoicescu, vol. 2, p. 470). Precizam ca, in hotarul mosiei Paia, boierii Paianu au
construit schitul Trocaia, care a devenit metoh al Episcopiei Ramnicului (Vezi si
N.Stoicescu, vol. 2, p. 662).

PAVATUL. in anul 1840, in acest sat a fost catagrafiata o biserica pe care
loan Izvoranu o facuse inca din 1834 (M. M. 1840, p. 123, nr. 35). La acest locas de
credinta, N.Stoicescu nu a facut nicio referinta in lucrarea sa din 1970 (Stoicescu,
vol. 2, p. 475).

PADINA BATRANA. Despre biserica din acest sat, N. Stoicescu in lucrarea sa
din 1970 ne informeaza ca pentru a fi construita au inceput sa fie stransi bani ince-
pand din 1811, biserica fiind construita in 1820/21 (Stoicescu, vol. 2, p. 470). 1n 1832
biserica a fost catagrafiata ca fiind de lemn si se afla pe mosia lui Dinca Zatreanu
(Cat. 1832, anexa 3).

in catagrafia din 1840 se confirma ca biserica era de lemn, c3 era facutd in 1820
si indica si cine erau ctitorii: loan Ghipeteanu si toti locuitorii satului (M.M. 1840,
p. 123, nr. 42).

PADINA MICA. Catagrafia din 1832 a bisericilor mentioneaza existenta unei
biserici pe mosia stapanita de Milos Obrenovici (Cat. 1832, anexa 3). Catagrafia
din 1840 confirma existenta bisericii de lemn si adauga ca fusese construita in
anul 1785 de catre popa Niculaie si locuitorii satului (M. M. 1840, p. 123, nr. 44).

PIRIIA (PIRIA). Biserica din acest sat catagrafiata in 1840 fusese cu 70 de ani
mai inainte (adica in 1770), era de lemn si Gheorghe Neacsu si Mihai Pigulea o
construisera (M.M. 1840, p. 122, nr. 21). In 1832 catagrafia intocmita mentiona ca
biserica de lemn existenta se afla pe mosia stapanita de Episcopia Ramnicului
(Cat. 1832, anexa 3). N. Stoicescu nu a scris despre aceasta biserica, in lucrarea sa
din 1970 (Stoicescu, vol. 2, p 483).

PODU GROSULUL. in catagrafia intocmita in anul 1840, biserica satului a fost
prezentata ca fiind de lemn, si facuta de Milovan sarbu in anul 1793 (M. M. 1840,
p. 123, nr. 40). Din catagrafia facuta in anul 1832 aflam ca biserica de lemn era
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pe mosia camindresei Lucsandra Bujorache (Cat 1832, anexa 3). Stoicescu, in
lucrarea sa a scris ca biserica de lemn a satului fusese construita in anii 1810-1812
(Stoicescu, vol. 2, p. 501).

PREDESTI. Acest sat si mosia omonima au fost proprietatea boierilor
Vladaieni. Acest fapt il dovedeste si biserica de lemn a satului construita de Fota
Vladaianu, la anul 1740 si, in anul 1820 reinnoita de clucerul loan Vladaianu. Cu
aceste date biserica Predesti a fost catagrafiata in anul 1840, adica dupa un secol
(M.M. 1840, p. 122, nr. 1). De altfel si in anul 1832, aceasta biserica de lemn a fost
catagrafiata ca aflandu-se pe mosia clucerului loan Vladaianu (Cat. 1832, anexa
3). Nicolae Stoicescu, prezentand satul Predesti in lucrarea sa din 1970, despre
biserica de aici a scris ca era de lemn, avea hramul “Adormirea” si “Sf. Niculaie” si
data din 1845 (sic!) (Stoicescu, vol. 2, p. 514).

RAZNICU (RASNICU). Situatia bisericii din acest sat, asezat pe mosie in pro-
prietate boiereasca, in sursele de documentare de care ne-am folosit sunt dife-
rite. La 1840, biserica a fost catagrafiata ca fiind de lemn si facuta de loan Niculaie
siloan Amarasti in anul 1760 (M. M. 1840, p. 122, nr. 3). La 1832 satul Rasnicu a fost
catagrafiat ca avea doua biserici de lemn: una pe partea din mosie a logofatului
fiu al lui Lascu; cealalta pe partea de mosie a casei defunctului Gheorghe Vladutu
Amarascu. Logic aceasta era biserica atestata ca data din 1760 (Cat. 1832, anexa
3). N. Stoicescu a scris ca biserica acestui sat exista din anii 1846-1855 si avea hra-
mul “Sf. Niculaie” si “Adormirea” (Stoicescu, vo.2, p. 630).

RAICHITA (VALCOMU). in acest sat, situat pe mosia proprietate a Manastirii
Jitianu, la 1832 a fost catagrafiat ca avea biserica de lemn (Cat. 1832, anexa 3).
N. Stoicescu, in lucrarea sa publicata in 1970, a scris ca biserica de lemn din acest
sat fusese construita inainte de 1845 si avea hramul “Sf. Niculaie” (Stoicescu,
vol. 2, p. 712). La 1840 acest sat se afla deja arondat judetului Dolj.

ROCSORENI. N. Stoicescu prezentand acest sat in lucrarea-i din 1970, a scris
ca avea biserica construitda in anul 1787, cu hramul “Intrareain Biserica” (Stoicescu,
vol. 2, p. 548). Catagrafia din 1832 confirma ca aceasta biserica exista si se afla pe
mosia stapanita de Manastirea Strehaia (Cat. 1832, anexa 3). Din cercetarea cata-
grafiei din 1840 aflam ca biserica de lemn exista si fusese facuta de popa Mihai,
Sandu Babeanu si Diia Cutarascu (M. M. 1840, p. 127, nr. 38).

SACA. in pofida informatiei publicatd de N. Stoicescu, ca biserica-bordei a
“Sf. Niculaie” din acest sat data din anul 1856, la 1840 biserica a fost catagrafiata
ca fiind de lemn si facuta de Stancu, popa Costandin, Ilie Racu, Gheorghe si cu toti
locuitorii satului, inainte cu sapte decenii, adica la 1770 (M. M. 1840, p. 124, nr. 50).

SALCIA. Atestarea stabilita de N. Stoicescu in 1970 ca, in acest sat, biserica
ar data din 1857, era de zid si avea hramul “Sf. Niculaie”, (Stoicescu, vol. 2, p. 566)
este infirmata de datele catagrafiei din 1840 a bisericilor, adica: biserica din Salcia
eradin 1807 si construita din lemn de catre Patru Balaci, Stan Toaca si de tot satul
(M. M. 1840, p. 122, nr. 14). Biserica de zid din 1857putea sa fie forma refacuta a
bisericii din 1807, iar anul 1857 notat in pisanie.
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SACU<L> sau SECU. in acest sat, atestat documentar la 1494, N. Stoicescu,
in lucrarea sa publicata in 1970, ne comunica faptul ca biserica exista din anii
1845-1846 si avea hramul “Sf. Niculaie” (Stoicescu, vol. 2, p. 576). in anul 1832,
in acest sat au fost catagrafiate ca existand, doua biserici de lemn: una pe mosia
mosnenilor devalmasi, cealalta pe mosia logofatului Dinca Popovici (Cat. 1832,
anexa 3). Datele de catagrafiere a bisericii in anul 1840 surprind: biserica satului
era de lemn si facutd in 1716 de Lasco Glogoveanu si Barbu Stirbei (M. M. 1840,
p. 122, nr. 16). Verificand daca, la 1716 existau boierii Lasco Glogoveanu si Barbu
stirbei, avem un rezultat negativ, caci, la 1716 erau in viata Staico Glogoveanu,
respectiv marele ban Constantin Stirbei si llie Stirbei, ctitorul bisericii Balcesti -
Carligei®. Asadar, datele catagrafiate in 1840 despre biserica din satul Sacu sunt
eronate.

SALATRUCU. Potrivit datelor publicate de N. Stoicescu in 1970, in acest
sat, in anul 1704 a fost construita o biserica de lemn cu hramul “Nasterea Maicii
Domnului”, biserica, care la 1864 a fost innoita (N. Stoicescu, vol. 2, p. 565).
Existenta acestei biserici este confirmata si de catagrafia din 1832, in care a
fost prezentata ca se afla pe mosia stapanita de caminarul loan Ciupagea (Cat.
1832, anexa 3). Din datele inscrise in catagrafia din 1840 aflam ca biserica a fost
construita din lemn in anul 1740 de catre Udrea Olaru, Niculaie Ceausu si Kirita
(M. M. 1840, p. 123, nr. 31). Este posibil ca la 1740, biserica din 1704 sa fi fost innoita.

SIRSCA. Catun de Belotii de Pietroaia, a avut biserica din anul 1834 ficuta
de medelnicerul lon Poroineanu si comisul lancu Gradisteanu (Stoicescu, vol |,
p. 63). In anul 1840 localitatea apartinea de judetul Dol;.

SOPOTUL. Cercetand catagrafia din 1840 a bisericilor din judetul Mehedinti
am constatat ca biserica din acest sat a fost construita din lemn, in anul 1790, de
catre popa loan Roescu, Dicu Marilea si Barbu Stanescu (M. M. 1840, p. 122, nr. 9).
Existenta acestei biserici este confirmata si la 1832, cand a fost catagrafiata pe
mosia vornicului Barbu Stirbei (Cat. 1832, anexa 3). N. Stoicescu insa3, in lucra-
rea sa din 1970, ne-a comunicat ca, in satul Sopotul a existat, dinainte de 1845,
Biserica “Sf. Niculaie” (Stoicescu, vol 2, p. 593).

STANCESTI. N.Stoicescu, pe baza investigatiilor sale documentare, a stabilit
ca, In acest sat a existat o biserica de lemn, cu hramul “Sf. Voievozi” din anul 1760.
Biserica a ars si, in 1836, din vechiul material s-a refacut biserica (Stoicescu, vol. 2,
p. 594). In 1840 satul a fost catagrafiat cd avea biserica de lemn din anul 1833,
construita de Dragomir Condescu (M. M. 1840, p. 123, nr. 23). Posibil ca aceasta
constructie era aceeasi cu cea refacuta in 1836, care putea fi anul cand lucrarile
au fost terminate.

STIGNITA. Din cercetarea catagrafiei bisericilor din 1840 rezulta ca biserica
din acest sat a fost facuta din lemn, in anul 1802, de catre sardarul Ghita Burileanu
(M. M. 1840, p. 124, nr. 47). Dupa documentarea lui N. Stoicescu publicata in 1970,

8 Octav-George Lecca, Familiile boieresti romane. Editia Alexandru Condeescu, Libra, Bucuresti,
<1999>, p. 309-310 si 532-533
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biserica de lemn din Stignita, cu hramul “Sf. Gheorghe”, a fost facuta in anii 1821-
1822 (Stoicescu vol. 2, p. 598). In anul 1821-1822 credem c3 a fost facuta o nece-
sara refacere.

TAMNA. Cu privire la biserica din acest sat, la 1840 a fost catagrafiata ca fiind
un locas de cult, facut din zid de catre maiorul Ciupagea si Gheorghe Izvoranu, in
anul 1801 (M. M. 1840, p. 123, nr. 39). Aceasta biserica exista si la 1832, cand a fost
catagrafiata ca fiind cladita pe mosia mosnenilor Tamneni devalmasi (Cat. 1832,
anexa 3). N.Stoicescu a stabilit si publicat ca biserica din Tamna a fost construita
in 1809 si avea hramul “Sf. Niculaie” (Stoicescu, vol. 2, p. 633).

TANTARU. Pe baza investigatiilor documentare intreprinse, N. Stoicescu a
stabilit ca in aceasta localitate biserica a fost construita in 1784 si avea hramul
“Sf. Niculaie”. Biserica exista siin 1838 cand a fost afectata de cutremurul din 10/11
ianuarie acel an si a fost refacuta in 1846 (Stoicescu, vol. 2, 679). in anul 1840,
satul Tantaru apartinea judetului Dolj.

TIU. Datele prezentate despre biserica din Tiu si catagrafiate in 1840 atesta ca
in satul Tiu, loan Tarcu, in 1806, a facut o biserica de lemn (M.M. 1840, p. 122, nr. 12).
La catagrafierea din 1832 biserica a fost prezentata ca fiind de lemn si se afla pe
mosia stapanita de Manastirea Gura Motrului (Cat. 1832, anexa 3). N.Stoicescu nu
a aflat de nicio biserica in acest sat, numai de un schit existent la 1706 (Stoicescu,
vol. 2, p. 679).

URDINITA. N. Stoicescu, pe baza cercetarilor sale, a scris si publicat, in
1970, ca biserica din acest sat dateaza din 1808 si avea hramul “Sf. Voievozi”, “Sf.
Niculaie” si “Sf. Gheorghe”. Din cercetarea catagrafica din 1840 aflam ca in anul
1807, Radut Almajanu si Ghe. Cernatescu au facut o biserica de lemn. Deci aceasta
biserica a fost, ca si altele, ctitorie boiereasca.

VALEA LUI MARCU (MARCULUI). N. Stoicescu a cercetat si stabilit ca in acest
sat (cu numai 60 de gospodarii de barna) prima biserica a fost de lemn si avea
hramul “Sf. Niculaie” (Stoicescu, vol. 2, p. 697). Anul de constructie (1835) a fost
inscris siin catagrafia din 1840, in care au fost mentionati si ctitorii: Dinca Popovici
si capitanul Capitanescu (M. M. 1840, p. 124, nr. 46).

VALEA LUI PATRU. Biserica din acest sat, potrivit cercetarilor istoricului
N. Stoicescu, a fost construita de chir Alex in anul 1815, din lemn (Stoicescu, vol. 2,
p. 699).

Catagrafia intocmitd in anul 1840 a mentionat cd aceasta biserica era de lemn
si a fost facuta in 1815 de catre Alecsie Sarbu si Marghioala Samurcas (M. M. 1840,
p.122, nr. 8). Clucerul Alicsandru Samurcas si sotia sa Marghioala erau proprietarii
mosiei si satului Valea lui Patru (Cat. 1832, anexa 3).

VALEA PERILOR Sat cu 46 de gospodarii in anul 1835, nu avea biserica. Se
astepta scoaterea la linie a locuintelor si acareturilor acestora, conform preve-
derii Regulamentului Organic, apoi construirea bisericii, a casei sfatului si a scolii
satesti.

VALEA SEACA. Biserica din acest sat, pe baza catagrafiei din 1840, este



130 | Nicotat CHIPURICI

atestata ca a fost construita in anul 1808, din lemn, de catre Stefan Cernatescu,
Constantin Tudosie si Matei (M. M. 1840, p. 122, nr. 5). Dar, in pofida faptului ca
biserica exista, numai din catagrafia 1832 aflam ca aceasta biserica se afla pe
mosia lui lonita Vopsitor ot tam (Cat. 1832, anexa 3).

VALEA URSULUL. Biserica satului a fost catagrafiata, in 1840, ca fiind constru-
ita in 1776 de catre Vasile Proorocu, Hristor Ursacu si cu toti locuitorii localitatii,
era de lemn si avea hramul “Sf.Gheorghe” (M. M. 1840, p. 123, nr. 36). Din cata-
grafia din 1832 aflam ca biserica se afla pe mosia mostenilor Ursani devalmasi
(Cat.1832, anexa 3).

VARBICIOARA. in sursele documentare edite si inedite cercetate nu am
depistat date privitoare la biserica din acest sat. Numai in catagrafia din 1840 a
bisericilor din Mehedinti este atestata si prezentata, ca locas de cult din lemn,
facuta de Dinca Popovici, in anul 1833 (M. M. 1840, p. 124, nr. 52).

ZLASOMA. Din cercetarea catagrafiei bisericilor din 1832 aflam ca in acest sat
exista o biserica de lemn situata pe mosia stapanita de Manastirea Gura Motrului
(Cat. 1832, anexa 3). Despre aceasta biserica, din catagrafia din 1840 a bisericilor,
aflam ca fusese facuta in 1770 (adica cu 70 de ani inainte) de catre logofetii Mihai
loan si Dinu, cu totii birnici ai satului, din lemn (M. M. 1840, p. 124, nr. 45).

ZMADOVITA (SMADOVITA). Din catagrafia bisericilor din 1832, satul avea o
biserica de lemn, situata pe mosia paharnicului Niculaie Brailoiu. Aceasta biserica
de lemn a fost catagrafiata in 1840 ca fiind facuta de Dragomir Condescu, Dinca
Filip si Mihai Toroi, in anul 1817 (M. M. 1840, p. 123, nr. 24).In catagrafia bisericilor
din 1840 existente in acest an in judetul Mehedinti, bisericile din satele care in
anii 1838-1840 martie 30 au fost arondate judetelor Dolj si Gorj nu au mai fost
catagrafiate, in cazul nostru, in plasa Dumbrava. Au fost, in schimb, bisericile din
patru mahalale si un sat:

Mahalaua DIIA de langa Predesti, cu biserica de lemn facuta de popa Matei
Varfogore si Hristea Belivaca, la 1760 (M. M. 1840, p. 122, nr. 2).

Mahalaua OGHEANU cu biserica de lemn facuta de Matei Sdulescu la 1815
(M. M., p. 122, nr. 4).

Mahalaua PETRA cu biserica de lemn facuta de calugarul Gherasiie si Dinca
Popovici, in 1937 (M. M. 1840, p. 123, nr. 41).

Mahalaua SUMANDRA cu biserica de lemn facuta de Dinca Popovici in anul
1830 (M. M. 1840, p. 122, nr. 18).

Valea ANILOR cu biserica facuta de Nicola Bobocu, lonita Gorcea si Vladu
Duica, in anul 1805 (M. M. 1840, p. 123, nr. 37).

* %k Kk

Cercetarea catagrafiei satelor si bisericilor din plasa Campul intocmita in
1832 (anexa 2) permite sa constatam ca exista un numar de 29 de biserici de lemn
in tot atatea sate, sapte biserici de zid in sase sate si in 11 sate nu existau biserici.
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Cele 46 de sate din aceasta plasa, cu sau fara biserici, erau stapanite 28 de
catre boieri, 10 de catre manastiri si 8 de catre mosneni devalmasi. intre boierii
proprietari se aflau Dumitrache Pleniceanu, Constantin Brailoiu, Barbu Brailoiu,
Anica Brailoaica, D. Haralambie, Barbu Stirbei, Barbu Bibescu, St. Bibescu, stolni-
cul Otetelisanu s.a.

Proprietare de mosii si sate in aceasta plasa erau si manastirile Cozia, Caluiu,
Gura Motrului, Horezu, Tismana si bisericile “Sf. llie” si “Maica Precesta” din
Craiova.

Catagrafia plasii Dumbrava si a bisericilor satelor din aceasta plasa, intoc-
mita Tn anul 1832 (anexa 3) a cuprins 63 de sate. Din acestea numai 38 de sate
aveau biserica. In 32 de sate se aflau 34 de biserici de lemn, iar celelalte 6 sate
aveau biserici de zid. Un numar de 25 de sate apartinand acestei plase nu aveau
biserici, motiv pentru care sub carmuirea plasii nu le-a inclus in catagrafia intoc-
mitd. Cele 46 de biserici catagrafiate se aflau pe mosii si in sate aflate in propri-
etate boiereasca - 26, manastireasca - 7 si mosteneasca - 6, iar in coproprietate
mosteneasca-boiereasca - 1 (anexa 3).

Dintre boierii proprietari, in catagrafie au fost mentionati paharnicul
N. Brailoiu, clucerul Alex Samurcas, Dinca Popovici, Raducan lzvoranu, loan
Ciupagea, vistierul Laceanu, Argetoienii, Barbu Stirbei, P.D. Surianu, Dinca
Poenaru, Dinca Zatreanu, vistierul Radu Fratostiteanu si printul Milos Obrenovici.
Manastiri proprietare erau GuraMotrului, Jitianu, Strehaia si EpiscopiaRamnicului.

Peste mosiile si satele Adunatii ot Tei, Baltatii de Sus, Cernatesti, Geblesti,
Sacu, Tamna si Valea Ursului, proprietari erau obstile de mosneni.

Fata de Catagrafia din anul 1832, atestarea bisericilor in cele doud plasi
(Campul si Dumbrava), catagrafia din 1840 prezenta o situatie diferitd, adica 31 de
sate n plasa Campul si toate cu biserici, si 62 de sate, toate cu biserici, in plasa
Dumbrava.

Dupa materialul din care erau construite, cele din plasa Campul, 23 de bise-
rici erau de lemn si opt din zid, iar in plasa Dumbrava, din cele 62 de biserici, 52
erau de lemn si 10 de zid®.

Din punct de vedere cronologic, construirea bisericilor a prezentat, numeric
urmatoarea crestere. In plasa Campul, pana in 1840, fusesera construite 12 bise-
rici in anii 1740-1799, 10 biserici in anii 1800-1820, 5 biserici in anii 1821-1831 si, in
anii 1832-1840, 5 biserici.

Constructori ai celor 31 de biserici fusesera 11 boieri, 4 sate cu locuitorii lor,
3 la care si locuitorii satului au participat, 3 locuite de boieri ajutati de locuitorii
satelor, 4 cu ajutorul preotilor si alte 4 cu ajutorul preotilor si alti constructori 2.

in plasa Dumbrava cele 62 de biserici, atestate ca existente la catagrafierea

°®  Configuratia teritorial-administrativa a plaselor, prin trecerea, in anul 1838-1844, a peste 44 de
sate de la plasa Campul la judetul Dolj si peste 9 sate la judetul Gorj si intemeierea de sate
(mahalale) noi (Dia, Ogheanu, Comédnicea, Smandra, Petra si altele), a fost schimbata fata de
alcatuirea din 1831-1832 a plaselor Campul si Dumbrava.
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din 1840, au fost construite astfel: 26 de catre boieri, cu ajutorul locuitorilor sate-
lor - 12, de catre altii (inclusiv mosneni) - 11, de catre preoti si sateni - 5, de catre
capitani - 3, de catre negustori -2, de catre un preot - o biserica, de catre locuito-
rii unui sat - 1, de catre un calugar si un boier - o biserica.

Construirea lor in timp a cunoscut urmatoarea evolutie: 25 de biserici in anii
1740-1799 (trei inainte de 1740); 19 biserici intre anii 1800-1820; 6 biserici intre
1821-1830 si 12 biserici intre 1831-1840.

Constructori ai celor 62 de biserici satesti au fost: 26 de boieri; 12 altii decat
boierii; 10 de catre preoti si altii; 4 de catre preoti si sate; 3 capitani; 2 negustori;
un boier si un calugar - o biserica; numai locuitorii unui sat - 1; altii decat cei
mentionasi.

Numarul cel mai mare de biserici a fost construit in perioada 1740-1779, adica
12 constructiiin plasa Campulsi 25in plasa Dumbrava. Desi Regulamentul Organic
stipula cain fiecare sat asezat in “linie” sa se faca biserica, in plasa Campul au fost
construite numai 5 biserici si 12 in Dumbrava. Darile si obligatiile Regulamentului
Organic s-au dovedit o frana pentru astfel de constructii in anii 1831-1840. Putine
au fost si vechile biserici reparate ori refacute in acesti ani.

in 1832, din porunca Marii Logofetii a Pricinilor Bisericesti, Carmuirea
Judetului Mehedinti a ordonat subcarmuitorilor celor 7 plase ale judetui sa intoc-
measca catagrafie ,de toate bisericile, preotii, diaconii, tarcovnicii ce se afla in
satele plasii, hramul ce sa praznuieste de fiestecare biserica si pa ce mosie se afla”.

Varianta intocmita in decembrie 1832, din cauza termenului foarte scurt dat
pentru intocmirea ei, a fost necesar ca la inceputul anului 1833 sa fie refacuta cu
toate informatiile cerute de Marea Logofetie a Bisericilor.

Catagrafiile intocmite de subcarmuitorii plasilor au rdmas in arhiva carmui-
rii judetului si in prezent se pastreaza la Serviciul Judeten Mehedinti al Arhivelor
Nationale.

Prezenta comunicare cuprinde informatiile din catagrafiile plasilor Campu
si Dumbrava varianta 1832, completate cu cele din catagrafia intocmita in anul
1840, precum si din cele provenite din alte surse edite si se doreste a fi o modesta
parte a proiectului autorului de a publica integral inedita catagrafie a bisericilor
din Mehedinti, varianta din anul 1833.
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ANEXA1

CATAGRAFIE DE CATE MANASTIRII | PREOTI,

DIACONI | TARCOVNICILOR

SAAFLAIN CUPRINSUL PLASII CAMPU, CUM INSA

Nr. Nr. Nr. Nr. |Numele satului, preo- Hramul bi- | Pe ce mosie
bisari- | preo- | dia- | tar- |tului, deaconului, sericilor |<era>
cilor | tilor | co- | cov- |tdrcovnicului
nilor | nicilor
0. 1. 2. 3. 4. 5. 6.
Satul Almgjal Sf. Cuvioa- | A rdposatului
1 1 - 1 - popa lordaiche sa Brdncoveanu
- tarcovnicu Mihai Bdrac. | Paraschiva
Satul Plenita Sf. Nicolaie | Megiesascd
1 3 - 3 |- popa Pdtru Cioroianu;
- popa lordaiche;
- popa Anghel;
- tarcovnic Mihai
Voica;
- tarcovnic Stancu
Radescu;
- tércovnic Anghel sin
Manolea.
Satul Caraula Sf. Nicolaie | Clucer Costan-
1 2 - - |-popa Costandin; din
- popa Barbu Brailoiu
Satul Cetatea Dumitrache
1 2 1 1 - popa Filipa; Haralambie
- popa Dumitru;
- deacon lon;
- tarcovnic Matei
Lupu.
Satul Cornu Sf. Nicolaie | Megiesascd
1 1 - 1 - popa laniche;
- tarcovnic lancu
Fiorea.
Satul Calugareni Sf. Nicolaie | Vistier
1 2 - 1 - popa lon; Dumitrache
- popa lon cel mic; Pleniceanu

- tarcovnic Dumitru.
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Rudadreanu.

Nr. Nr. Nr. Nr. | Numele satului, preo- Hramul bi- | Pe ce mosie
bisari- | preo- | dia- | tar- |tului, deaconului, sericilor |<era>
cilor | tilor | co- | cov- |tdrcovnicului
nilor | nicilor
Satul Motatai Sf. Nicolaie | Boerii
1 2 - 1 - popa Radu; Predesti
- popa Gheorghe;
- tarcovnic Matei
Suban.
Satul Galicea Preacuvi- | Cdminarul
1 2 - 1 - popa Riza; oasa Barbu
- popa Gheorghe; Paraschiva | Bibescu
- tarcovnic Paun
logofat
Satul Rasapiti Sf. Nicolaie | Megiesasca
1 2 - 1 - popa lon;
- popa llie;
- tdrcovnic: sin popii
lacov.
Satul Corlatile Sf. Dimitrie |Vornic Barbu
1 1 - - |- popa Pavel. Stirbei
Satul Vartopu Sf. Nicolaie | Clucer
1 1 - - |- popalon; Costandin
- tarcovnic Radu Brdiloiu
Dascdlu.
Satul Branistea Bunaves- | Sdrddreasa
1 3 - - |- popa Stancu; tire Mitrache (?)
- popa Gheorghe. Stoneisei
Satul Vladaia Sf. Nicolaie | Cdminarul
1 2 - - | -popa Pérvu; Costache
- popa Vasile. Vladdianu
Satul Vela Sf. Voievozi | Megiesascd
1 1 - 1 - popa Gheorghe;
- tércovnic Mihai sin Goga
Gheorghe
Satul Rudari Sf. lon Paharnicu
1 1 - 1 - popa Stancu; Stefan Ganescu
- tarcovnic Stoian
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Nr. Nr. Nr. Nr. | Numele satului, preo- Hramul bi- | Pe ce mosie
bisari- | preo- | dia- | tar- |tului, deaconului, sericilor |<era>
cilor | tilor | co- | cov- |tdrcovnicului
nilor | nicilor
Satul Obdrsia Sf. lon
1 1 - 1 - popa lon;
- tarcovnic Patru sin
Gavrild.
Satul Cusmir Sfintii Mari | Sfénta
1 3 - - |- popa Stan; Voievozi Mdndstire
- popa Marin; Cozia
- popa Nestor.
Satul Gonta Sfintii Mari | Paharnicul
1 2 - 1 |-popa Toma; Voievozi Brdiloiu
- popa Poci;
- tarcovnic Dinu
Zdavdlasi
Satul Ulmu Sf. Nicolaie | Dumitrache
1 1 - - | -popa Mihai Haralampie
Satul Izamsa Sf. Gheor- | Vorniceasa
1 1 - 1 - popa lon; ghe Catinca
- tdrcovnic Stan sin Bibescu
Dumitru Urlac
Satul Calafatu Sf. Nicolaie | Sf. llie ot
1 2 - 1 - popa lon; Craiova
- popa Marin;
- tdrcovnic Dinu sin
Dinu
Satul Vrata Sfintii Stefan
1 2 - 1 - popa Coace; Arhangheli | Zdtreanu
- popa Toma;
- tarcovnic lon sin lon
al Vilgi
Satul Dobridoru Sf. Nicolaie | Megiesascd
1 2 - 1 - popa Marin;
- popa Serban;
- tarcovnic Florea
Tdpus
Satul Carpinu Preacuvi- | Megiesascd sia
2 3 - 1 - popa lon Teaca; oasa lui Costandin
- popa lon; Paraschi- | Brdiloiu
- popa lon; vai
- tarcovnic Dumitru Sf. Nicolaie
sin
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Nr. Nr. Nr. Nr. | Numele satului, preo- Hramul bi- | Pe ce mosie
bisari- | preo- | dia- | tar- |tului, deaconului, sericilor |<era>
cilor | tilor | co- | cov- |tdrcovnicului
nilor | nicilor
Satul Garla Mare Preacuvi- | Stolnicul
1 3 - - - popa lon; oasa lancu
- popa Stefan; Paraschiva | Otetelisanu
- popa Dinu.
Satul Comani Sf. Nicolaie |A Maicii
1 1 - - |- popa Marin Preceste ot
Tismana
Satul Ciuperceni Sf. Nicolaie |A Sfintei
1 1 - 1 - popa lon Rosu; Madnadstiri
- tarcovnic lon Hurezu
Bdduinea
Satul Punghina Sfanta
1 2 - 1 - popa Gheorghe; Episcopie ot
- popa Marin; <Ramnic>
- tarcovnic: <ilizibil>

Arh. Nationale Mehedinti, Prefectura Mehedinti, ds. 31 (1881)/1831, f. 343, concept incomplet f. 224,

orig.
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ANEXA 2
<Prefectura Mh. ds 31/1831>
f.224
PLASA CAMPULUI
BISERICILE DE LEMN SI DE ZID DIN SATELE ACESTEI PLASI, ANUME
Nr. Nr.
Nr. bise- | biserici
Crt. | NUMIREA SATELOR ricide | dezid |Pe ale cui mosii se afla
lemn
0. 1. 2. 3. 4,
1. |CALUGAREI 1 - Mosia d.vistier Dumitrache Pleni-
ceanu
2. | PLOPSORU - - Ad. Petrache Pand din Craiova
3. | DARVARIDE JOS - - D-lui vistier Pleniceanu
4. ORODELU 1 - Mosteneasca
5. VALEA TEIULUI 1 - Logofdtul loan Teianu
6. VELA - 2 Mosteneascd
7.  |VARTOPU 1 - A clucerului Cost. Brdiloiu
8. PRISACEAOA - - A cucoanei Anica Brdiloiu
9. BOCOVICIORU - - Ad-lui sardar Haralambie
10. | DARVARI DE SUS - - Asemenea
11. ULMULETU - - A casadi raposatului sardar St. Micu-
lescu
12. | CARAULA 1 - A clucerului Cost. Brdiloiu
13. | CORNU 1 - Mosteneasca
14. | CARPINUL 1 - Mosteneascd
15.  |OPRISORU 1 - A d-lui vornicu Barbu Brdiloiu
16. |VLADAIA - 1 Ad-lui cdminar Costache Vldddian
17. | PLENITA 1 - Mosteneasca
18. | MICULESTI 1 - A raposatului sardar Stefan Micu-
lescu
19. POIANA - - A Sf. Mdandstiri Caluiu
20. |AMAJALU 1 - A d-lui rdposatului Banu Brénco-
veanu
21. | CORLATILE 1 - Ad-lui vornic Barbu Stirbei
22. |RUDARI 1 - Mosteneascd
23. | RASAPITI 1 - Mosteneascd
24. | CIUPERCENI - - A Sfintei Mdndstiri Hurezu
25. | CALAFATU - 1 A Sfantului llie ot Craiova
26. | COMANI 1 - A Sfintei Mandstiri Tismana
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Nr. Nr.
Nr. bise- | biserici
Crt. | NUMIREA SATELOR ricide | dezid |Pe ale cui mosii se afla
lemn

27. | GARLAMARE 1 - A d-lui stolnicului lancu

Otetelisteanu
28. |BRANISTEA - 1 A d-lui paharnic Brdiloiu
29. |GALICEA - 1 A d-lui cdminar Barbu Bibescu
30. |DOBRIDORU 1 - Mosteneasca
31. | MAGLAVITU 1 - A Maicii Preceste ot Craiova
32. |HUNIA 1 - Asemenea
33. |IZAMSA 1 - A casdi raposatului logofdt Bibescu
34. |SALCIA 1 - Adoamnei Sdarddreasa Catinca

Sdinoaica
35. |CUSMIR - 1 A Sfintei Mandastiri Cozia
36. |GONTA 1 - A Sfintei Mandstiri Cozia
37. | MOTATAI 1 - A d-lor boierilor Motdtei
38. | OBARSIA - - A d-lui paharnicu Stefan Pdnescu
39. | VRATA 1 - Ad-lui vistier Stefan Zdtreanu
40. |GARLADE SUS - - A d-lui stolnic Otetelisanu
41. | DRINCEA 1 - A d-lui cdminar Stefan Bibescu
42. | PUNGHINA 1 - A Sfantului llie ot Craiova
43. |CETATEA 1 - Ad-lui sardar Haralambie
44. |ULMU 1 - Asemenea
45. | FANTANA BANULUI - - A Sfintei Mdndstiri Gura Motrului
46. | MORILE FANTANII BANU- 1 - A Sfintei Méndstiri Gura Motrului

LUI

<TOTAL: 46 de sate din care:
29 cu 29 de biserici de lemn;

6 sate cu 7 biserici de zid
si 11 sate fara biserici.>.

No. 529 <Suptocarmuitor>

<ss>Dumitrache Protipopescu

Arh. Nat. Mehedinti, Prefectura Mehedinti, ds 31 (1881)/1831.
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ANEXA 3
<Prefectura Mh. ds 31/1831>
f.224
PLASA DUMBRAVI<I>
BISERICILE DE LEMN SI DE ZID DIN SATELE ACESTEI PLASI,
ANUME

Nr. T |z

Crt. |NUMIREASATELOR | $ - | & E |Pe ale cui mosii se afla

2y (L8
28|23

0. 1. 2. 3. |4.

1. RAZNICU - 2 | Una pd mosia logofatului sin Lascu
lar alta pd mosia casei raposatului Gheor-
ghe Vlddutu Amarascu ot.

2. COSOVATU - 1 | pd a sfintei mdndstiri Gura Motrului

3. CERNATESTI 1 - | amosnenilor devdlmasi ot tam.

4. VALEA URSULUI - 1 |amosnenilor ursani devdlmasi

5. BALTATI DE MIJLOC - 1 | ad-lui paharnicului Nicolaie Brdibiu

6. |VALEASEACA - 1 | alui lonitd Vépsitor ot tam.

7. BRALOSTITA 1 - |ad-lui Clucer Alicsandru Samurcas

8. ROCSORENI - 1 | asf Mdndstiri Strehaia

9. TIU - 1 |asf Mdndstiri Gura Motrului

10. |BUSUL - 1 |alogofdtului Dincd Popovici

11. GRECI - 1 |alogofatului Radducan Izvoranu

12. | PODU GROSULUI - 1 | a doamnei cdmindresei Lucsandra Bujo-
rache

13. | SALATRUCU - 1 |ad-lui cdminar Jan Ciupagea

14. | LACENI - 1 |ad-luivistierul Ldceanu

15. | BALTATI DE SUS - 1 | aldcuitorilor devalmasi sateni ot tam

16. | ZMADOVITA - 1 | ad-lui pdharnicul Nicolaie Brailoiu

17. | BACLESUL - 1 | parte a d-lui paharnic <Brdiloiu>

18. | CORZUL - 1 |parte a d-lui paharnicul

19. |ADUNATIOT TEIU - 1 |aldcuitorilor devalmasi mosneni

20. |SALCIA - 1 | ad-luiclucer Alicsandru Samurcas

21. | VALEA LUI PATRU 1 - |ad-luivornic Barbu Stirbei

22. |SACU - 2 | una a mostenilor devdlmasi séteni si una
pd a logofdtului Dincd Popovici

23. | TAMNA 1 - | a mostenilor devdlmasi TGmneni
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24. | BALTATI DE JOS - 1 | asf Méndstiri Strdhaia
25. | COLARETU - 1 | ad-lui paharnicul Nicolaie Brdiloiu
26. | PIRIIA - 1 | asfintei Episcopii
27. | ARGETOAIA 1 - |ad-lor boierilor Argetoieni devdlmasi
28. | BALTANELE - 1 | asf Méndstiri Gura Motrului
29. |SOPOTU - 1 | ad-luivornicul Barbu Stirbei
30. |BASCOVUL 1 - | ad-lui Petre Dumitraiche
31. | PADINA BATRANA - 1 | ad-lui stolnicul Dincd Zatreanu
32. | PADINA MICA - 1 | ad<lui> Milos <Obrenovici?>
33. |ZLASOMA - 1 | a Sf Mandstiri Gura Motrului
34, |PREDESTI - 1 |ad-luiclucer loan Vldddianu
35. |DOBRA - 1 | alogofatului Dincd Poenaru
36. |RAICHITA - 1 | a Sf Mandstiri Jitianu
37. |GEBLESTI - 1 |aldcuitorilor mosneni
38. |CRANGUL - 1 | ad-luistolnicul Dincé Zatreanu si vistierul
Radu Fratostitean
6 34

Arh. Nat. Mehedinti, Prefectura Mehedinti, ds. 31 (1881)/1831, f 221, orig.



DOCUMENTE SI MANUSCRISE PRIVIND ZONA
ETNOGRAFICA MEHEDINTI. GHEORGHE OARFA,
MONOGRAFIA SATULUI SOVARNA DE JOS

Vasile Sisu

DOCUMENTS ET MANUSCRITS CONCERNANT LA ZONE
ETHNOGRAPHIQUE DE MEHEDINTI. GHEORGHE OARFA,
LA MONOGRAPHIE DU VILLAGE SOVARNA DE JOS

Pour la premiére fois sont présentés des chapitres de la monographie du village
Sovarna de Jos, rédigée par U'instituteur Gheorghe Oarfa et conservée en forme
manuscrite aux Archives Nationales de Bucarest, Fond MCN/662/1942. Suite des
questionnaires proposés aux instituteurs roumains par le Ministere de la Culture
Nationale en 1941, ce texte contient d’intéressantes informations concernant le
cadre géographique, historique, les occupations, coutumes et mentalités des
villageois. Sont mis en vedette des fragments concernant le mental collectif et
individuel, pratiques funéraires, croyances, superstitions, pratiques protectri-
ces incantatoires contre le mauvais ceil, le mal de téte, les revenants, la mau-
vaise fortune ou en faveur du bon mariage.

Mots clé: monographie, coutumes, croyances, superstitions

Cuvinte cheie: monografie, obiceiuri, credinte, superstitii.

Incepem cu acest numar al anuarului Drobeta publicarea unor fragmente
din monografiile satelor din Mehedinti aflate in manuscris la Arhivele Statului din
Bucuresti. In plin razboi, in 1941, Ministerul Culturii Nationale a lansat un chesti-
onar catre invatatorii din Romania, vizand toate aspectele legate de satele roma-
nesti: asezare, relief, ape, plante, animale, ocupatii, obiceiuri. Fiind cei mai buni
cunoscatori ai traditiilor populare, invatatorii au realizat monografii in care ne-au
adus informatii deosebit de interesante si valoroase. Acum prezentam cateva
pasaje din lucrarea invatatorului Gheorghe Oarfa, ,Monografia satului Sovarna
de Jos” (fond MCN/662/1942) terminata in 29 August 1942, cand este consemnata
In procesul verbal de inspectie in vederea trecerii la gradul didactic I.

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 141-156
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Cadrul psihologic. Sdteanul din Sovarna de Jos nu-i facut pentru societate.
i place sa trdiascd singur si sd se consulte numai cu ai casei. Sfaturile din afard
sunt primite intotdeauna cu oarecare banuiald. Si dacd are loc o consfatuire la o
rascruce, odatd ajuns acasd, cel ce a participat la o discutie publicd, povesteste
celor din familie, si toti sunt de acord ca cele auzite sunt niste palavre. , Ascultai si
eu la palavrele lor,’ - isi motiveaza cel intarziat din familie absenta, cand isi incepe
povestirea. ,’N-ascult eu de guri cdscate ,’- spune un altul dupd ce a reprodus o
pdrere a cuiva’. “Ei sd facd ce-or vrea, eu fac cum sts’iu” - spune altul acasd . ,’N-am
nevoie de nimeni, doar nu stau cu casa pe pdmantul lui” - o zice oricare sGtean cand
a avut o ciocnire de cuvinte cu altul. ,’Sa-si aibe grija dz’e casa lui, nu dz’e a mea” -
tipd altul, dacd aude cd pe undeva, s-a discutat ceva despre ai sdi.

Sateanul de aici se socoteste pe el insusi a multe stiutor si nu primeste sfaturile
nimanui in nicio ramurd de activitate. Pe el nu-l convinge decét exemplul si atunci
imiteazd indatd, fard a mai scoate o soaptad.

Mosneanul din trecuturile cele mai indepdrtate, este increzut si in situatia lui
materiald se socoteste chiar avut de multe ori si cd n-ar avea nicio obligatie fatd de
altul maiinstdrit, deci aici nu se poate vorbi de zile de claca.

Injurd mediat pe cel ce-ar cduta a se impune ca superior in avutie, spunandu-i
in fatd cd nu std cu casa pe pdmdant strdin, intelegdnd prin asta tocmai cd n- are
nevoie de ajutorul nimdnui.

Daca insd ar fi vorba de datorii, cum ar fi construirea unui local public, si ar fi
obligat la o contributie de platd sau muncd la egal cu altul mai avut, atunciimediat
protesteazad, sustindnd cd-i dintr-o clasd inferioard si nu-i drept sd vind cu egald
contributie cu X sau Y. Ar fi dar, o egalitate de clase cam neinteleasd, numai la drep-
turi, iar nu si la datorii. E om de conditie, cdci odatd ce s-a indatorat, cautd sa-si
respecte angajamentele luate.

Muncile agricole se fac ajutdndu-se azi unul, mdine la altul siin niciun caz nu se
intdmpla ,trageri pe sfoard’.

Cand s-a indatorat o zi de lucru la vecin, vine sd se achite cu cea mai mare
punctualitate imediat ce-a fost chemat. Datoriile acestea le considerd mai sfinte
decat cele bdnesti. Pentru bani cere amd@nare, pentru datoria in zile de lucru este
gata oricdnd. “Cum mi-a scos X porumbii mei din duddu, trabuie sd-i scot si ieo pe-ai
lui” Fatd de legile statului, sateanul de aici se supune mai mult de teamd decat
din convingere. Isi aratd deseori nemultumirea fatd de anumite legi, protestele cir-
cula printre grupuri, din gurd in gurd, dar nu se revoltd contra acestor legi, ci are
rdbdare sa astepte, sperand o indreptare in felul dorit. Constituirea in grupari de
manevrd ori contra anumitor intocmiri sociale nu se poate face cu sovdrnarii. Sunt
individualisti, prea increzuti in puterile lor proprii, nu inteleg supunerea fatd de
colectivitate. Din cauza aceasta sunt greu de condus in afacerile de interes obstesc.
In adundrile ce se fac spre a se pune la cale anumite infaptuiri de interes general,
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ii vezi suspecténd imediat intentia conducdtorului de grup, banuindu-I cd, din cele
puse la cale, singur el ar trage presupuse foloase. Ca urmare, toti cei amestecati in
conducerea diferitelor intreprinderi satesti sunt discutati si banuiti cG au asemenea
pdcate. Fata de aproapele aflat in mizerie este putin binevoitor si actele de miloste-
nie pe care le face nu sunt indreptate cdtre sdrac.

Ca milostenie, sdtenii de aici se mdrginesc la cdteva pomeni fdacute in cursul
anului, adicd mese cu mdancare;i bauturd binecuvdntate de preot. Cu aceste mese
ei considerd ca au usurat din pdcate si sunt bine vazuti in fata lui Dumnezeu. Dar
nici din aceste mese nu gustd vreun sdrac, ci invitd doar prietenii si rudele. Sateanul
din Sovarna e neintelegdtor in a i se vorbi de sdrdcie. Pomenindu-i despre un ajutor
pentru sdraci, iti rGspunde ca si el e sdrac si nu-l ajutd nimeni . Dacd i-ai oferi insd
ajutorul consideréndu-l sarac, cu greu il primeste, socotindu-se ofensat. Sateanul
sustine cd-i bine sa faca fiecare cum poate. Cantina scolard, infiintatd ca raspuns al
vointelor superioare, cu greu a gdsit clienti spre a fi alimentati.

Obiceiuri la moarte. La Sovarna moartea-i anuntatd in sat prin tipdtul unei
femei din familia celui dispdrut, care se iveste in pragul casei si incepe sa ,cante’.
Vecinii aleargd imediat la fata locului si in casele lor se suspendd orice activitate,
deoarece ,nu-i bine sd lucreze in nicio casd apropiatd de cea cu mortul’. Cineva se
duce la preot si cantdret spre a trage ,hardngu” si sa se aduca ,sfesnic” de la bise-
ricd, ce std langd capul mortului. In sfesnic se ard luméndrile aduse de femeile care
vin sa vadda mortul, lumdandri ce se dau de pomand aprinse ,socotindu-se cd vor fi
duse de cel dispdrut pe lumea cealaltd si vor lumina calea celor care se pomenesc’.
Teama de intuneric este foarte mare si cGnd un om e pe moarte, se aprinde o luma-
nare in mand spre a nu fiin ,negurd” pe lumea cealaltd. Totodatd se pune si un ban
spre a pldti trecerea la “puntea raiului” (un pod ingust), iar in buzunar i se pun si alti
bani pentru alte plati.

Dupd ce i-a ,jesit sufletul’, mortul e spdlat numai pe picioare panad la genunchi,
pe mdini si pe fatad iar tdlpile sunt unse cu unt spre a nu se ,vatama”in ,drumul lung”
pe care-l are de parcurs. Mortul e pieptenat, iar pieptenul e pus intr-o pernd sub cap,
trebuindu-i si pe lumea cealaltd. Tot in acea pernd se pun ,marmura” (lemn pietrifi-
cat) si tamdie. In sdn i se pun ,turta de pdine’, zahdr si ou copt. In urechi, nas, gurd i
se pun 9 floricele” (boabe de mei inflorite in foc), spre a nu intra ,rdutatea” in el. Tot
timpul std cineva de vegheazd léngd mort. Se pune o pdnzd peste el, iar deasupra
“statul’ Acesta se aprinde in timpul serviciului religios de inmormdéntare, iar partea
ramasa se aprinde la mormantul celui dispdrut, timp de 6 saptdmani, cat dureazd
tamaiatul obligatoriu dupd inmorméntare.

Cat timp sta mortul in casd i se ,strigd zorile” in fiecare dimineatd. Dimineata,
odata cu zorii zilei, ele apar in tinda casei, se insird cu fata spre rasarit ,tindnd in
mand fiecare o bucata de pdnzd cu ban si o lumdénare aprinsd si “cantd” aa:

(De la Anica G. Stroescu, 55 ani)
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Trei cocosei negri cGntard,
Zorile cd se vdrsara.

Nu pripirati sa zoriti,

Péana N (cutare) nu s-o gati,
Cu noud cuptoare de pdine,
Cu noud cuptoare de mdlaiu,
Sicu noud buti de vin,

Si cu noud de rachiu,
Noud oale de fasole,
Noud tipsii de varzd,
Noua berbeci grasi,
Bucatele sa-i ajungd

La cdlatorie lunga.

(Se zice de trei ori)

Langd mort, pe aceeasi melodie:
Scoald N scoald,

Cad tu mi-ai plecat,

Pe drum indelungat,

Cd-i mai depdrtat.

Scoalad trei surori,

La munte la flori

Pe un povoi de oi

Cu ceata in spinare,

Cu roua in picioare.

Ceata radicénd,

Flori ca culegénd.

Chiti ca le faceai,

Pe brate le luai.

Dar cea mai mica,

De trup mai voinica,

Ea a mai gresit

De-a mai adormit.

Cdand s-a pomenit,

La hal miez de noapte

Cu fiori de moarte.

Si-a mai ascultat,

Tot sd mai audad,

O maicd strigdnd,

Ori popd tocand,

Ori cocos cantdnd,
Orividra latrénd.

Ea n-a auzdat
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Nici maicd strigdnd,
Nici popd tocénd,
Nici vidrd latrand.
Si-a auzat glasul cucului
In vérful muntelui.
Ea s-a rugat:
Cucule, cucule,
Fd-ti codita scard,
Scoate-md la tara.
Ba eu dragd, ba eu
Cd eu is caldator

Pe an de doud ori.

Pe ladngd femeile angajate cu ,zorile’, se angajazd si trei sau cinci barbati care
fac lemnul” (tronul si stdlpul/crucea).

Lemnul” se face din scanduri groase, preferabil din paltin. Tronului i se face o
ferastruica cam de 5/5 cm pe care sd intre mortului mirosul mancdrurilor si vestile
de acasd.

Dupa ce tronul e gata, femeile/zorile zic tronului asa:

Scoald N, scoald,

Cad tu mi-ai plecat,

Pe drum indelungat,
Cd-i mai depdrtat

De trei zile, de trei nopti,
Tipa ce mi-ti tipa
Stejarul in pddure.
Elnu tipd sd inverzeascd,
Ci tipd sa putrezeasca.
Scoald N, scoald,

De mi te mai uita

Tot in batdatura,

De vezi ce mi-ti vezi
Noud mesteri mari,

Cu noua securi,

Noud berde bune,
Noud sfredelase

Ca sa mi-ti faca

Casd de vecie,

Pan’ lumea sa-ti fie,
Cu noua ferestre,

Pe una sa-ti ving,
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Mirosul de pdine,
Pe una sa-ti ving,
Miros de legume,
Pe una sa-ti vind
Side bauturd,

Pe una sa-ti vind
Mirosul de flori,

Pe una sa-ti vind
Glasul cucului.

Pe una sa-ti vind
Dor de la copii,

Pe una sa-ti vind
Véntul cu rdcoare,
Sa te racoresti,

Sa nu putrdzesti
Pand-n primdvara.
Copilasii tai cdnd vor mai veni
Dorul i-ar gdsi.
Eivor mai trdi

Cu ziua, cu dorul,
Si noaptea cu somnul.

Aceleasi femei cantd la cruce asa:
Cruce, cruciulitd,
Tot stau sd te intreb
Cine ti-a poruncit
De mi-ai dobordt
De la loc pietros
La mdl secetos?
Tot omul N al bun,
Cd i-am trebuit
larnd de scutit,
Vard de umbrit,
Da-n varfle avea
Chiti de vinetele,
Jos, in aripioare,
Chiti de nocotele,
Jos, pentru mijloc,
Chiti de busuioc
Jos, la rddacinag,
0 zdnd batrand.
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Groapa mortului se cantd si ea asa:
Pdmdnte, pdmante,
Lasa-te usor,

Cd-i trupsor de om,
Ca ldna spdlata,

De Cristos ldsatd.
Situ tdrdnioard,
Lasa-te usor
Pand-n primdvarad
Véntul o abura,

Tu te-oi usura.
Scoald N, scoald,
Uita-te la vale

De vezi ce mi-ti vezi,
Paélc de golémbei,
Sa traiesti cu ei.
Scoald N, scoald,
Uita-te la vale
Despre rasarit

De vezi ce mi-ti vezi,
Pui de turturele,
Surori de-ale tdle.

Acasd, spre cimitir, pand la groapd, femeile ,se cantd” pe mort in tot timpul
ce tace preotul. La groapd se ducea cu carul, iar de-i copil mic suia tronul in spate
de cdtre cel care [-a lucrat. Pe drum preotul face trei slujbe si dupd fiecare se face
slujba inmorm@ntarii, apoi spre groapd. Dupd ce se asterne pdmdantul, femeile zic
Lcantecul gropii” iar ai casei dau de pomand 44 de colaci cu 44 de gulere (fasii mici
de pénzd) in care se afld bani. Cu acesti bani mortul pldteste cele 44 de vami prin
care trece.

Ca semn se pune crucea, la tineri si un brad, iar in lipsd, o prdjind din orice
lemn cu o creangd de brad la varf. Dupd inmormantare, lumea ce-a adus mortul la
groapd se duce la ,pomand’.

Intr-o atmosferd de tristete completd, mesenii spun ,Dumnezeu sd primeascd’
iar copiii strigd: ,Dumnezeu sd ierte cui sa pomeneste”.

Timp de 6 saptdméni dupd inmorméntare, morméntul e tdmdiat regulat de
o femeie pldtitd, iar un copil aduce ,un izvor” adicd aduce apd dimineata la 3 case
vecine. Tot in cele 6 saptamani se duce in fiecare dimineatd la o casa vecind o turtitd
cu un urcior de apd si ceva legume. Dupad sase sdptdmani se ,sloboade” apa. Atunci
o femeie din casa de la cel dispdrut, oriin lipsd o rudd, adund cativa copii si merg
la réu. Aici, cu un ciob cu foc si tdmdie, da peste rdu la vale, cativa metri, apoi pune
intr-o troacd ce merge ca o barcd, doud lumdandri aprinse, un bob de tdmdie si-i da

4
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drumul sd pluteascd la vale. Intre timp se pune mereu cu o oald apd peste un petec
de pdnzd, iar pe un rdboj se fac atatea tdieturi cate zile s-a adus apa. Rdbojul se
aruncad si el pe rau.

Precum se vede, aici este credinta cd viata viitoare ar fi asemenea ca cea tre-
cutd, cd mortul ar avea aceleasi nevoi, de aceea i se dau in tron si de pomanda ali-
mente, beuturd, haine, ba chiar si un cal de pomand, spre a nu merge vesnic pe
picioare.

Dupd moarte unii se fac ,moroi” si ca sd se prevind aceasta, infig mortului un
cui in coasta.

Credinte si superstitii. Se poate spune cd oamenii cred in puterea dracilor,
vrdjitorilor, strigoilor si a altor duhuri necurate. Dracii umbld noaptea, inainte de
cantecul cocosilor, mai ales pe la hotarele satului, iazurile morilor de apd. Dracii
pot lua chip de caprd, oamenii nu fdceau niciodata la pomenile lor médncari gatite
cu carne de capra. Pentru a se feri de draci, multi oameni poartd cate un bob de
tamdaie la bréu.

Se fuge de dracul, dar in cazuri de procese grele, cu putine sanse de reusitd, cei
in cauza fac apel si la puterea lui.

Pentru acestea merg la o vrdjitoare ce stie lucra cu draci si de felul cum a stiut
vrdjitoarea sa vorbeascd cu ei, depinde reusita in proces. Se mai cere concursul
necuratului siin alte imprejurdri cum ar fi dorinta de a desparti doi soti si oricdnd se
urmdresc infaptuiri imorale, unde nu poate fi chemat ajutorul lui Dumnezeu. Moroii
umbld noaptea secerdnd multe vieti omenesti ori de animale.

Cand bantuie “boale” cu multe cazuri mortale, e semn cd s-a ivit un moroi in
sat. El e cautat printre mortii de curdand ingropati spre a fi dezgropat si ars.

Ca mdsura preventiva in timp de epidemii se face o cruce cu catran (rdsind de
brad) pe poarta casei, ba chiar pe fruntea ori pdntecele copiilor, se afuma seara
casa inauntru si afard cu tamdie si astfel moroiul este indepdrtat.

Miazdnoapte” este un alt duh necurat, ce umbla noaptea, avand chipul unei
grdmezi mari de fdn, ce merge rostogolindu-se pe drum ori pe cmpuri, de care
cdlatorul trebuie sd se fereascd a nu fi atins.

Ciuma este considerata la Sovarna o femeie batrana foarte urdta, ce umbla pe
ascuns si, de-i supdratd, manédnca oameni.

Pentru a o imblanzi, satenii din Sovarna i-au destinat si ei o zi de praznic peste
an, anume ,Vinerea Ciumei’; prima vinere de ldngd Crdciun. Aceastd vineri se ser-
beazd pentru ciumd, spre a feri satul de mdnia ei. Toatd lumea face colaci si dénd de
pomand, se spune: ,Sd fie pentru Mama Musa (Ciuma). Cum e in postul Craciunului,
se gdtesc mancari cu mult ulei pentru a unge cdlcdiele babei, sd poatd merge cét
mai departe, fard a face popas in alt sat. Nu este nicio indoiald cd Mama Musa,
Ciuma, ar fi altfel decat o babéd zdrenturoasd cu cdlcdiele picioarelor crapate de
drum, cdci umbld mult cu picioarele goale, de aceea se pune ulei mult la gdtitul
mancdrurilor de la praznicul ei.

Fiindca ii place si bautura, i se dd de pomand si bauturd. Cand ridicd paharul,
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mesenii inchina astfel: ,Pe Mama Musa (Ciuma) s-o ducd Dumnezeu in catre ei, la
copiii ei’.

Preotul satului nu poate zice nici el altfel, fiindcd ar supdra enoriasii. De aceea
in ziua de ,Vinerea Ciumei” deschide biserica si face slujbd, rugdndu-se pentru
sandtatea credinciosilor sdi si primind prinoasele ce i se aduc la biserica: colaci,
bauturd, lumandri.

latd dar, cd boabele sunt aduse de draci, moroi si de Mama Musa.

Tot aici intdmpldrile ce asteaptd pe om sunt anuntate din vreme si cel care
intelege semnele, stie dinainte sd se fereascd. Animalele sunt uneori acesti vestitori,
numai omul trebuie sd le inteleaga graiul. Unele zile peste an sunt capricioase si ca
urmare, nu trebuie supdrate. Dacd iti iese cineva inainte cu vasele goale, uneori se
ceartd intre ei si isi sparg vasele.

Tot rdu fi merge cdldtorului de i-a tdiat calea un iepure sau unui gospodar, de-i
canta cocosul in prag, ii picd indatd musafirii.

De urld céinele in curte, e rdu de moarte ori pagubad la casd. Cucuveaua de
cantd pe casd e semn cd va muri cineva de-acolo. O gdina de incearcd sd cante, imi-
tdnd cocosul, tot prevestire de moarte aduce si tdind-o se sperd evitarea nenorocirii.
Daca cineva sughitd, e semn cd vorbeste cineva despre el si nu inceteazd pand nu
ghiceste cine-i acolo. La Barburd (SfVarvara), in decembrie, nu se mdnéncd fasole,
nuci, struguri etc. spre a fi feriti de bube. De asemenea, dupd norocul primului strdin
sositin casd in acea zi depinde reusita in cresterea pdsdrilor de curte peste an.

Vinerea si mai ales duminica nu se coace nimic la cuptor, fiind rau de bube.

Descdntecul. La Sovarna descantdtorii/descéntdtoarele sunt cunoscuti sub
numele de vrdjitori/vrdjitoare. In cele mai dese cazuri, meseria aceasta este prac-
ticatd de o femeie, dar sunt si bdrbati cunoscdtori ai acestor formule magice. Mai
rar descantdtor, descdntdtoare care sa nu stie sa ghiceascd. Ghicitul si descantecul
sunt legate unul de altul si ca un medic, descéntdtoarea recomandad buruiana de
leac si face descantecul necesar.

Vrajitoarea de la Simian e cunoscutad ca fiind cea care vede tot si spune tot in
cdntecele ei cu “milostivele” (fete sfinte). La Busesti existd altd vrdjitoare.

Se incearcd moartea dintre soti pentru a prinde o noud cdsdtorie.

Doud bdtrdne, lonica Pletea si loana Bddulescu, au mdrturisit cd-si mai aduc
aminte descéntecele, dar nu bine. Pentru asemenea descéntece, vrdjitoarele nu se
servesc de cuvinte frumos insirate, ca in descGntecele obisnuite, ci mai mult cheama
dracii cu anumite miscdri, gesturi schimonosite si imbrdcdminte zdrenturoasd ori in
pielea goald si le ordond ce sd faca promitdndu-le in schimb capul cuiva din sat, om
sau animal, care in felul acesta e sortit sd moard. Vrdjitoarele sunt cunoscdtoare
ale magiei si stiintelor naturale, fiindcd in casa lor gdsesti o multime de buruieni
lecuitoare. latd cateva: busuiocul, plantd cu miros pldcut, are loc in toate descdnte-
cele si e nelipsit cand e vorba de dragoste; homanul, planta ce creste pe cémp, bun
pentru bdila cap, goneste ,,San-Toaderii” ce vor sd taie cositele fetelor; iarba neagrd
(isma), plantd ce se bate in tuica ori otet si se bea ca remediu in durerile de cap;
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nalba, plantd pentru ceaiuri; inul, plantd textild ale cdrei seminte sunt intrebuintate
la cataplasme; meiul, plantd de nutret ale cdrei seminte sunt intrebuintate la morti
si in descéntecele de moroi; dosnica, o plantd de cdmp, cunoscutd de anumiti
oameni; spdnzul, care se bagad sub pielea ,porcilor bolnavi” fiindcd ar usura boala;
romanita, plantd bund pentru ceaiuri; budiana, floare de grddind ce, uscatd se face
tigdri, si fumandu-se calmeazad tusea; buricul pdmantului, buruiand de terenuri
mldstinoase, intrebuintatd la ceaiuri pentru femeile ce vor sd faca copii; vetrenicul,
buruiand de coasta cu foi lungi si mari, se scaldd femeile spre a goni ,sburdatorul”
de pe ele si sd poatad naste copii; gérbita, altd buruiand rar cunoscutd, bund contra
boalelor la porci; busuiocul calului, plantd cu floarea albastrd, mirositoare, bund
contra ,plesniturilor de noapte”; péinea oii, plantd de cémp, mirositoare, bund de
facut badi la copiii mici pentru somn; maselarita, plantd bund contra durerilor de
dinti.

Siacum cateva descdntece:

De deochi (de la loana P. Mosteoru, 20.02.1930) - copilului ce are dureri de cap,
fiind deocheat, i se sufld la cap, se freacd usor cu degetele la tdmple si spune asa:

De-o fi deocheat de voinic,
Sd-i crape boasele.

De-o fi de muiere,

Sd-i crape tatele,

Ca sd-i moard copilul de foame.
De-o fi de fata mare,

Sa-i pice cosita,

Sa-i rdmana capul ca toaca.
De-o fi de drum mare,
Drumul sd crape,

Leacul sé i-l dea.

De o fi de iarbd,

larba sd se parleasca.

De o fi de padure,

Sa-i pice frunza,

Sd raména lemnul gol.

Cine a deocheat, a crdpat.
Cine a rduvoit, a plesnit.
Leacul il-a dat.

De isdat (de la loana P. Mosteoru). Se scuipa in palma de trei ori si spune:
Fugi isdate, blestemate,

De la N din spate.
Cd eu pe cap te-oi cdlca,
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Pe picioare te-oi cdlca,
In Marea Neagra te-oi arunca.

De buba:

Bubd vdceascd, cdneascd, omeneascd,
Sibubd caneascd

Voi patru zeci de bube, plecati.

In lemne sd vd incuiati.

N sd rdmdnad, curat, luminat,

Ca steaua din cer picat.

De soare sec. Boald cu dureri de cap la copii. Se duc copiii la un vad de la réu
si privesc in apd. Baba ia in ménd noud aschii de lemn si noud pietricele pe care le
leapddad pe rand in apd. Totodatd udad copilul cu apd la cap si zice:

Soare sec, soare sec,

In cap, apd.

In apd, soarele.

Noud aschioare rasdrite,
Din secure iesite.

Leacul i-l dau

Si cu noud pietricele

Din vadul cu apd
Sisoarele in apd
Siapain cap

Sirdmdéne curat, luminat
Ca steaua in cer

Cu roua in cdmp

Ca ziua ce s-a fdcut,

Ca-n ceasul de s-a ndscut.

De moroi. (de la loana Bddulescu 65 ani, Sovarna, 01.03.1940)
Materiale: ulcicd de apd, un cdrbune aprins care se stinge in apd. Se bea de
copil dimineata, pe nemancate.

Moroi de pe pdmant,

Moroi de sub pdmant,

Noudzeci si noud de feluri de moroi
Duceti-va in coltul moroilor,

Acolo sunt sapte fagi

Mesele intinse,
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Fdclii aprinse,
Paharele pline,
Solnitele cu sare.
Acolo sad priviti,
Acolo sa grditi,

Sisd framantati.

Pe N sa-l lasati

Ca steaua in cer,

Ca rouain cdmp,
Ca ziua ce s-a fdcut,
Ca ziua de cand s-a ascuns.

De maritis (de la aceeasi)
Materiale: oale cu apd, busuioc, apoi se spald cu apd pe cap.

Fata mare are scrisul ei,
Ce n-o gaseste,

Scrisul ei sG umble-n lung si lat,
Péand la N in sat.

Pe popa sd fie intrebat.
La ea sd fie indreptat,
Sd nu-i dea a sta

A bea, a manca

Pénd de ea va da

De muma ei, de tata ei,
De primarul din sat

La fatad indreptat.

Sd nu-i dea a sta

Abea sia ménca

Pénd de ea va da

Cd ea mai bine s-a priceput
Inainte i-a iesit

De ménda l-a luat

Siin casd l-a bagat

Eu pe scris l-am apucat,
Sila ea l-am indreptat.

Tot de madritat. Brdcirile fetei (adica betele) le arunca baba in sus pe cosul
casei zicand:

Brdciri, brdcirute,
Eu va dau pe cos
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Voi sd fiti cocosi

Sd umblatiin lung si-n lat.

Si aici prin sat

Scrisul sa-mi aflati,

La N indreptati

Sd nu-i dea a sta, a mdnca,
Pénd la N va pleca

Sd nu mai vada fete frumoase,
Nici neveste frumoase,

Cdci N e scrisa lui aleasd
Ca-ti calcd pe pdmdant
Savind la ea pe rand

Cdciea e mandra si frumoasd
De toate fetele aleasd.

De dragoste (loana Badulescu, 65 ani)
Materiale: Oala cu apa, fir de busuioc
baba cascd din gurd si spune:

A plecat fata pe cale, pe cdrare,
S-aintélnit cu Maica Precista in cale
Ce te vaiti tu, fata mare?
Stiutoarele, fermecatoarele
Mi-au iesit in cale,

Si uréciunile mi le-au pus.

Nu te vaita nu vaicara,

Du-te la vrdjitoare

Sa-ti facd de dragoste

Cu un bdt de artar

Siunul de alun

Sa-tivind dragostea ca nebun,
Sa-tiintoarcd cu un ban de argint,
Si cu fir de mdtase rosie,

Cu cruce de busuioc,

Ca sa-ti viiin arc deloc (curand).

Un descantec cu draci (de la Bdduleasca)
Procedeul: noaptea, aproape de céantatul cocosului, ora 24, baba in pielea
goald, despletitd, c-o pdleatd de alun da intr-o baltd de noud ori si spune:

Dau cu pdleata (prdjina) de alun
Sad iese tartorul al batran.
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Jasa” unul mic,

Tu, inddrat!

Jasa” altul mai mare,

Al treilea sd lucreze

Sa se duca unde-l man (trimit)
Jut”simaiiut (repede)

Sa-mi faca ce doresc
Cdeuliddruiesc:

Din casa de la N
SauuncapdeN

Dela N

Sad faci serviciul unde te man (trimit),
Cd de nu, capul tau il pun.

Alt descdntec cu draci (de la lonica Pletea, 57 ani, Sovarna de Jos)

Intr-un proces greu se ia urma adversarului adicd pdméntul unde a cdlcat cu
piciorul. Pdmdntul se véra in gdurile unui sul de la razboiul de tesut si sulul, in felul
acesta, e inmuiat noaptea in baltd, baba zicand:

LDracul al mare,

Dracul al mijlociu,

Dracul al mic,

Noud zeci si noud de draci,
Toti sd va incherbati (strdngeti)
JFdcatorii” de rau sa-l luati
In pungi de otel,

In spdngi de fier,

Sa mi-l aduceti

In capul satului la vale.

Eu te-am ddruit pe tine

Cu calul perceptorului.

Tu sa-mi iei fdcatorii” de rdu,
In lume sd-i scoti.

Ghicitul cu bobi (de la aceeasi)

Voi, patruzeci si patru de bobi,
Voi patruzeci si patru de frati,
Toti intr-o cdmasd imbrdcati,
Cum stiti a rodi si harani,

Si aimpodobi,

Side N veti sti,
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De o fi de bine

Dati pe munte ciuci.

De o fide rdu,

Dati pe punte noud

La inimd doud

Colacin prag sa va deschideti
Cu bucurie sd-mi dati.

Cdntec la oaste

Ungureanu la oaste

Verde foaie artdrasi

Haideti tugur, tuguras.

S-a dus puiu cdaldras

Haidet tugur, tuguras.

De cand puiule te-ai dus

Trei garoafe in poartd am pus
Eu le-am pus si-au imbobicit,
Tu, puiule n-ai venit.

* %k Kk

Dupa atatea studii si articole publicate in care chipul taranului roman apare
idealizat in mod exagerat, de multe ori subiectiv, impus de limbajul comunist, in
sfarsit aflam o prezentare atat de veridica si de obiectiva a psihologiei taranului
mosnean din zona de Nord-Vest a Mehedintiului iar textele folclorice culese sunt
de o valoare si de o autenticitate absolut remarcabile. in monografie ar fi mai
multe pasaje care ar trebui publicate integral, dar limita spatiului tipografic si a
timpului petrecut de noi la Arhivele Statului - Bucuresti, ne obliga sa prezentam
in rezumat segmente din aceasta valoroasa monografie.






NOI DATE PRIVIND REFUGIATII POLONEZI IN
DOCUMENTELE ARHIVELOR MEHEDINTENE

Claudia Stoea, Nicusor Marian Pele Trailoiu

NEW DATA ON THE POLISH REFUGEES IN THE
DOCUMENTS OH MEHEDINTI COUNTY ARCHIVES

Itis known that after the attack on and occupation of Poland after September 1,
1939, Romania was established as one of the destinations for the future Polish
refugees.

The General Commissariat for the Polish Refugees Assistance and Records rec-
ommended that Mehedinti County to have two urban centers Turnu Severin and
Strehaia, in the Oltenia region. Subsequent circumstances made that Oprisor
village to be the third center.

Despite the political and economic situation in our country in that period, the
Romanian Government and the local authorities showed “compassion, kind-
ness and willingness to give help” as will later confess one of the refugees, Jerzy
Kalinski.

So for the Polish refugees in Turnu Severin and Strehaia in the period September
1939-September 1945, even if their number starting with 1037 was steadily
declining, there were founded and also functioned administrative, cultural,
social and above all, education institutions.

In addition to the grant, and the maintenance allowance, the children of the
Polish refugees benefited of education in middle school and high school.

Five years of coexistence of the Polish refugees and the Mehedinti people
revealed the harmony, friendship and the Romanian hospitality, given that,
until 23 August 1944, Romania was situated in the camp of the Axis.

Keywords: refugee, camp, home, cohabitation, Polish schools.

Cuvinte cheie: refugiat, tabara, camin, lagar, convietuire, scoli poloneze.

Agresiunea militara a Germaniei fata de Polonia, manifestata la 1 septembrie
1939, a reprezentat cauza izbucnirii celui de-al Doilea Razboi Mondial. in acest
context, la numai cateva ore de la declansarea atacului german, primul ministru
polon, Jozef Beck, informa autoritatile romane, totodata, solicitandu-le, in spiritul
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aliantei bilaterale, adoptarea unei atitudini binevoitoare, fata de situatia creata.
intr-adevar, Romania era legata de Polonia printr-un tratat de garantie parafat in
1921, reinnoit si completat in anii 1926, 1931 si 1936. In imprejurarile date, partea
militara a tratatului nu s-a putut activa, intrucat, pentru acest lucru, unul din-
tre cele doua state ar fi trebuit atacat de U.R.S.S., ceea ce acum nu era cazul. In
schimb, implicarea Romaniei in cazul agresiunii asupra statului polon a constat
in aceea de a primi pe teritoriul sdu, refugiatii polonezi, plecati din calea armelor.

Mehedintiul, alaturi de alte judete ale tarii, a fost chemat sa raspunda unei
astfel de necesitati. Nominalizat de Comisariatul General pentru Evidenta si
Asistenta Refugiatilor Poloni, judetul Mehedinti, prin orasele Turnu Severin si
Strehaia, s-a numarat printre cele mai importante centre din Oltenia si din tara,
care au primit si gazduit refugiati polonezi'. Spun acest lucru din doua conside-
rente: in primul rand, din totalul de 15 000 de refugiati civili polonezi existenti in
Romania la sfarsitul anului 1939, in judetul Mehedinti deja se stabilisera 1 037 si
in al doilea rand, dar strans legat de primul, cel mai probabil, numarul destul de
mare al celor domiciliati aici a facut ca la Turnu Severin sa fiinteze diferite insti-
tutii administrative, de asistenta medicala si sociala, culturale, invatamant si de
ajutorare. De departe capul de afis |-a reprezentat Cercul Polon de Invatamant
din Turnu Severin, infiintat la 24 noiembrie 1939, conform autorizarii Ministerului
Educatiei Nationale nr. 216.009/939 B, adresa transmisa catre Ambasada Poloniei
din Bucuresti. Asigurarea suportului logistic si financiar al institutiei a cazutin sar-
cina Comitetului pentru Ajutorarea Refugiatilor Poloni din Romania. Se pare cd a
fost a doua astfel de unitate de invatamant din Romania dupa cea din Bucuresti,
in capitala fiind scolarizati 54 de elevi?.

La Turnu Severin, scoala polona, care si-a deschis efectiv portile la 12 decem-
brie 1939, era organizata pe trei cicluri de invatamant: scoala elementara preva-
zuta cu opt posturi de invatatori pentru 21 de elevi, cursuri gimnaziale frecventate
de alti 47 de elevi si, in fine, cursuri liceale cu doua clase unde activau 13 elevi.

Pentru ultimele doua cicluri de invatamant erau normate 14 posturi
didactice,® asigurate doar de cadre calificate si intens preocupate de activitatea
profesionala.

intr-un astfel de exemplu il gasim pe profesorul de biologie Kazimir Batosz,
care solicita Prefecturii Mehedinti aprobare de a efectua si excursii cu elevii in
jurul Severinului pentru strangerea de plante ,,in scopuri stiintifice™. In rezolutie,
raspunsul a fost negativ.

' Nicolae Chipurici, Interferente roméno-poloneze in anii celei de-a doua conflagratii mondiale
(1939-1945). Prezentare si documente inedite in ,Drobeta”, nr. X, Drobeta Turnu Severin, 2000,
p. 152. Alaturi de Mehedinti, in toate judetele Olteniei au fost repartizati refugiati polonezi: in
Dolj la Craiova, Calafat si Filiasi; in Gorj la Targu Jiu; in Romanati la Caracal si in Valcea la Brezoi,
Calimanesti, Dragdsani, Govora, Ocnele Mari, Pausesti-Maglasi si R&mnicu Valcea.

2 SJAN Mehedinti, fond Prefectura judetului Mehedinti, ds. 128/1940, f. 305.

3 Ibidem, ds.129/1940, f. 135-137.

4 Ibidem, ds.128/1940, f. 83.
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La fel ca toate unitatile de invatamant din Turnu Severin, si scoala polona isi
desfasura activitatea in spatii inchiriate, de cele mai multe ori insalubre, impro-
prii si cu alte multe neajunsuri, in special lipsa manualelor scolare. in orice caz, a
fost o unitate de invatamant bine titrata si intens cautata de polonezi pentru a-si
scolariza copiii. Se pastreaza o bogata arhiva in acest sens, nu mai putin de 180 de
cereri ale refugiatilor polonezi din localitati si orase ca Babadag, Baile Herculane,
Brdila, Bucuresti, Buzau, Caracal, Carapciu (judetul Storojinet), Casimcea,
Cernauti, Constanta, Dragasani, Galati, Gura Humorului, Orsova, Pitesti, Slatina,
Rosiorii de Vede, Targu Jiu, Zimnicea si Campulung Muscel (este vorba de orfa-
nul Walenski Bronislaw), prin care solicitau aprobari de transfer la Turnu Severin,
in cea mai mare parte argumentate de insotirea copiilor pentru a urma cursurile
scolare. Graitor in sustinerea celor de mai sus este sa amintim ca la 12 ianuarie
1940, Ambasada Poloniei a aprobat transferul la Turnu Severin, de la Buzau, a 91
de refugiati polonezi cu scopul declarat de a urma cursurile liceului polon®.

De o astfel de incuviintare, au beneficiat in 1941, sotia fostului ministru polon
Kwiatkowski care si-a insotit fiica de la Baile Govora la Turnu Severin pentru a-i
fi scolarizata®, iar in toamna lui 1942 o alta sotie de demnitar, doamna Janina
Kalinski, sotia ministrului polonez Emil Kalinski, s-a stabilit definitiv la Turnu
Severin alaturi de fiul George, inscris si el la cursurile scolare. In pofida atacuri-
lor aeriene inamice din primavara lui 1944, scoala polona din Turnu Severin avea
sa-si desfasoare cursurile pana la jumatatea anului 1945, cand au plecat ultimele
loturi de refugiati, micile intreruperi fiind doar in intervalul aprilie-septembrie
1944.

Cat priveste situatiain sine a refugiatilor polonezidin judetul Mehedinti, aces-
tia, ca peste tot in tara, in general, au beneficiat de intreaga atentie a Guvernului
Romaniei si a autoritatilor locale, in special in ceea ce priveste asigurarea aloca-
tiei zilnice de intretinere.

Doar pentru transferul a 46 de refugiati polonezi de la Timisul de Sus la Turnu
Severin, Prefectura Brasov a platit 29 818 lei, adica 649 lei de persoana pentru asi-
gurarea hranei si intretinerea refugiatilor’. Dar, in mod exceptional au aparut si
anumite derapaje in acest sens, care nu vizau insa si judetul Mehedinti. Si aici este
vorba de circulara nr. 2 349 din 7 martie 1940, prin care Comisariatul General pen-
tru Asistenta si Evidenta Refugiatilor Poloni informa intr-un cadru general toate
prefecturile unde domiciliau refugiati polonezi asupra existentei unor reclamatii
ale acestora cu privire la intarzierea platii alocatiilor zilnice de hrana, intarzieri
care variau intre 30 si 45 de zile.

Fara indoiala ca acest lucru constituia o problema deoarece, ,acesti oameni
atat de crunt loviti a trebuit sa se refugieze in Romania, fara niciun mijloc de exis-
tenta, iar unii impovarati de o numeroasa familie, majoritatea copii, si ca ei au

5 Ibidem, ds. 129/1940, f. 69.
& Ibidem, ds. 2/1942,f.178.
 Ibidem, f.19.
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nevoie zilnic de hrana, fie ea si modesta....ei sunt lipsiti completamente de mij-
loacele de existenta intrucat nefiind in tara lor sunt lipsiti si de credit, iar priete-
nii si cunoscutii lor polonezi se gasesc in aceeasi situatie si nu le poate veni in
ajutor”s.

De plata alocatiei zilnice de intretinere in cuantum de 100 de lei si 150 de la
1 aprilie 1943, beneficiau toti cetatenii polonezi cu varsta de peste 18 ani si 50 de
lei populatia minora. Prin decizia Ministerului de Interne nr. 923/12 aprilie 1940,
toti refugiatii polonezi care ocupasera anumite functii in tara pana la gradul IV
de serviciu, ce porneau de la rangul de subsecretari de stat, beneficiau de un alt
cuantum de alocatie cuprins intre 300 si 600 de lei. Numai din Turnu Severin s-au
transmis catre Comisariatul General pentru Asistenta si Evidenta Refugiatilor
Poloni un numar de 65 de astfel de cereri, majoritatea dintre ei fosti salariati
la Camera Suprema de Control a Statului, ca Rugievicz Zenabinsz - vice prese-
dinte al institutiei, Tadeusz Kamienski - presedintele Tribunalului din Varsovia,
Stefan Rubicki - prefect al judetelor Ostrov Marouvieska si Jasko, prim procurori,
Kawozak lan - directorul Camerei Agricole din tinutul Lodz, Maria Fabianowska
fosta secretara a primului ministru losef Beck, directorii si dirigintii de posta,
comandatii de pompieri, diplomati in ministerul de interne, dar si cadre didactice
sau functionari in administratia financiara etc.

in functie de calificarea profesionala, conform telegramei nr. 5 513 din 14
iunie 1940, parte dintre ei, cei care au dorit, au avut posibilitatea sa fie incadrati in
campul muncii, fie in judet, fie in alte orase ale tarii ca diplomati (Okonski Vitold
incadrat la ambasada Poloniei din Bucuresti sau Orlicko Halina, angajata ca dac-
tilografa la aceeasi Ambasada), ingineri, functionari, medici veterinari, lucratori
in diferite domenii, situatie in care indemnizatia de intretinere se sista.

De la Turnu Severin a plecat in toamna lui 1940 Stefan Siemiatkowski pentru
a ocupa postul de loctiitor al Consulului polon de la Cernauti.

Un alt refugiat polon din Turnu Severin, Uzdowski Marian, fusese consul la
Cernauti.

Larandulsau, larczynskiJan, fost consul la Lille si consilier de stat la Ministerul
Afacerilor Strdine Polon, invalid din Primul Razboi Mondial, unde a luptat in legi-
unea Maresalului Pilsudski, ,in tot timpul sederii sale la Turnu Severin s-a pus la
dispozitia Prefecturii pentru a da lamuriri in toate chestiunile servind refugiatii
poloni, bucurandu-se de toata consideratia din partea tuturor refugiatilor™.

in mai 1942, documentele mentioneaza ca alti 13 refugiati polonezi zidari,
tamplari, subingineri constructori, ingineri arhitecti, desenatori sau electricienifisi
gasisera angajamente la Prefecturile din Botosani (Pieczynski Walwnty, Sadowski
Ludwik), Caras (Noskkewicz Tadeusz), Braila (Tustanowski Tadeusz), Vaslui sau
la Intreprinderile din Giurgiu, Calarasi si Turnu Magurele si chiar la Societatea de
Gaz Metan din Brasov.

8 Ibidem, ds. 128/1940, f. 204.
° Ibidem, ds. 2/1942, f. 402.
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De asemenea, dintre cei ramasi in judet, unii au preferat sa lucreze in locali-
tati din mediul rural ca Simian, Izvoarele, Corcova pentru care nu primeau nicio
retributie, ci doar mancare si locuinta.

in general, polonezii din Turnu Severin s-au integrat societatii locale. intr-o
prima etapa au acceptat plata alocatiei zilnice de intretinere, pentru ca ulterior, in
functie de ceea ce putea oferi orasul au preferat sa intre in campul muncii.

De pilda, populatia de sex feminin si-a gasit ocupatii ca menajere in casele
protipendadei locale, asa cum este cazul doamnei Rekovska Nadia, angajata in
casa savantului Petre Sergescu, sau chiar la ambasada Finlandei din Bucuresti,
cofetari, ospatarite, iar barbatii, majoritatea, s-au angajat la fabrica de dulciuri
»Mercur” din Turnu Severin si la Directia de Posta si Telecomunicatii, 7 persoane.

Numai in perioada iulie - august 1942 la unitatile administrative, medicale
si economice din oras si judet s-au angajat 27 de refugiati, iar alti 17 polonezi cu
varste cuprinse intre 31 si 52 de ani aveau cereri depuse la Comisariatul General
pentru refugiati polonezi.

Desi din evidentele noastre nu am gasit decat un singur refugiat polonez
din Mehedinti, foarte tentanta a parut oferta Societatii de Geamuri Scaeni, care
punea la dispozitie 50 de locuri pentru ,,oameni valizi, in varste de 18-50 de ani,
apti a fi utilizati in diferitele sectiuni ....pentru lucrari brute si manuale ca sticlari,
mecanici, lacatusi, tamplari, fierari”™. in schimbul serviciului, Societatea oferea
hrana de trei ori pe zi, locuinta, iluminat, incalzit, tutun si asistenta medicala.

Totodata, in evidentele politiei figurau si 12 refugiati polonezi care lucrau clan-
destin in méacelarii, la Intreprinderile Closani, servitoare, soferi, casierite”, dar pen-
tru ca numarul lor parea a fi mult mai mare, cei suspectati de munca la negru, odata
cu plata alocatiei de hrana erau obligati sa depuna si o declaratie in acest sens.

Indiscutabil, intre patronate si lucratori exista o anumita complicitate pentru
ca de fiecare data, acestia declarau ca nu le platesc salariu si nu le asigura nici
masa si nici locuinta. Faptul ca la Turnu Severin exista o comunitate inchegata
rezulta si din participarea activa la viata culturala a orasului, prin organizarea de
spectacole teatrale in preajma zilelor de 8 martie si 10 mai de catre grupuri de
artisti refugiati polonezi in frunte cu Calinde Kracovienc. Ba chiar au solicitat si
aprobari pentru sustinerea de conferinte cu caracter cultural.

Dupa 1943, cand razboiul a generat o crestere a somajului, multi polonezi
si-au pierdut slujbele, inregistrandu-se un nou aflux de cereri pentru acordarea
indemnizatiei de intretinere.

In primavara anului 1944, Turnu Severin si locuitorii sdi aveau de infruntat
bombardamentele aviatie inamice.

in privinta populatiei poloneze s-au adoptat méasuri speciale in sensul ca cei
319 refugiati, au fost evacuati in comuna rurala Oprisor, in Turnu Severin rama-
nand doar 20 de conationali, intrucat aveau conventii de munca.

1 Jpidem, 603.
" Ibidem, ds. 32/1943, f. 223.
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in acest sens, s-a atras atentia primarului, notarului si sefului de post sa se
ingrijeasca de transportul familiilor si a lucrurilor, inclusiv cazarea si aprovizio-
narea cu alimente, punand la dispozitie carele necesare™. In aceiasi comun3 si
din aceleasi ratiuni de razboi au fost transferati la 14 aprilie 1944 si 40 de studenti
de la Bucuresti, carora, insa li s-a aprobat la 30 septembrie 1944, o deplasare de
40 de zile in capitala pentru a-si putea sustine examenele restante din vara, si in
situatia in care se redeschidea anul universitar puteau ramane la cursuri, iar in
caz contrar aveau obligatia sa revina in localitatea Oprisor™.

in conditiile rechizitiilor de razboi, multi refugiati au fost privati de automo-
bile marca Chevrolet, Tatra, Fiat, altora, asemenea lui Stanislaw Zavorski li s-au
ridicat doi cai cu caruta si doua perechi de hamuri, fara a le fi platite.

insa autoritatile centrale si locale nu s-au preocupat doar de asigurarea celor
vitale traiului zilnic.

In urma interventiei Ministerului Sanatatii si Asistentei Sociale nr 91835/1939,
privitoare la internarea refugiatilor polonezi in diferite spitale, avand in vedere ca
majoritatea nu posedau pasapoarte, s-a decis ca Prefecturile de judet sa elibe-
reze bilete de internare in spital care sa inlocuiasca actele de identitate™.

Pe de alta parte, refugiatii polonezi beneficiau de control sanitar lunar asigu-
rat de medicii primari de judet sau din municipiu, unde acestia domiciliau si de
control sanitar obligatoriu inaintea plecarii grupurilor de repatriati.

Din pdcate Turnu Severin s-a confruntat si cu o alta realitate, in intreaga peri-
oada interbelica a purtat eticheta de oras tuberculizat, acestui flagel cazandu-i
victime cateva sute de severineni, dar si cetateni polonezi, asa cum au fost cazu-
rile Vladislav Liszezynski, care solicita ajutor Prefecturii Mehedinti pentru a-si
putea trata sotia™ sau Pruszowski Jan, caruia i s-a aprobat de catre autoritatile
locale solicitarea de a se interna in sanatoriul de la Leamna, judetul Dolj, de unde
avea sa fie externat ca vindecat la 26 iunie 1940, Widacki Myeczislaw.

in aceste conditii, amplificate si de iminenta razboiului, la 3 iunie 1940,
Ministerele de Interne si al Afacerilor Strdine au dispus scoaterea a 30 de refugiati
polonezi din lagarul de la Targu Jiu, medici militari, farmacisti si ofiteri sanitari
si punerea lor la dispozitia Prefecturilor pentru asigurarea asistentei medicale in
cadrul lagarelor de civili. In acest context, la Turnu Severin a fost repartizat de
la Targu Jiu, sublocotenentul Schwalbe Henryk, medic militar, incadrat ca medic
secundar la Sanatoriul medico-chirurgical din Turnu Severin si locotenentul
Pawlikowski lozef transferat din lagarul de la Targoviste.

Pentru situatii exceptionale asa cum a fost cazul pacientelor Roslanowska
Jannina, bolnava de cancer mamar si Roslanowska Zofia, suferinda de ,,despi-
caturi velo palatine” in spitalul Colentina, Ministerul Afacerilor Interne a aprobat

2 Ibidem, ds. 47/1944,f.166 si 177.
3 Ibidem, f. 189.

" Ibidem, ds. 129/1940, f. 50.

> Ibidem, ds. 128/1940, f. 1.
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sprijin financiar suplimentar de 1000 si respectiv, 2000 lei necesar tratamentului
de specialitate sialimentatiei corespunzatoare, sprijin financiar fiind acordat chiar
si pentru afectiuni reumatice asa cum avea doamna Orzekhowska Jozefa, imobi-
lizata de 18 luni la pat pentru ,,grava aprindere de articulatii la ambii genunchi”.

De asemenea, autoritatile locale, nu de putine ori, au manifestat clementa
fata de problemele refugiatilor polonezi, chiar daca au trebuit sa iasa din anumite
reguli, privind statutul acestora. Kazimir Fiala, fost prefect si subsecretar de stat
in Polonia a primit acceptul de a se stabili la mosia de la Zegaia a senatorului
in exercitiu si avocat de profesie Grigore Constantinescu ,pentru a putea salva
pe sotia si fiica mea a caror stare de debilitate era deja foarte inaintata™®, insa,
favorul acordat a fost umbrit de o nedreptate si anume sistarea indemnizatiei de
intretinere.

La 24 mai 1940 s-a aprobat si transferul familiei lui Niedzwiecki Edward cu
familia compusa din Katarzyna sotie, Jerzy Edward fiu, Alexandra Saowska soa-
cra si Emilia Sztobrynowa sora de la Turnu Severin la Campulung.

La 28 mai 1940, 14 refugiati polonezi au fost transferati disciplinar la Caracal
fara a se preciza motivele. Pentru refugiatii polonezi care savarseau anumite aba-
teri s-a infiintat tabara de la Timisul de Sus, in cadrul Asociatiei Junak, sub auspi-
ciile Strajii Tarii. Nu se aprobau permisii de deplasare la Targu Jiu.

Au existat si situatii de refugiati care au trecut fraudulos frontiera, 3 civili
polonezi Maziars losef, Trabkowski Eduard si Cavalski Jan si, motivand ca au
familiile la Turnu Severin, au beneficiat de clementa autoritatilor locale. La 25
ianuarie 1940 un grup de 12 refugiati polonezi a trecut clandestin granita dinspre
lugoslavia prin punctul Simian, fiind retinuti si cazati provizoriu la Hotelul Central
sub supravegherea politiei timp de o luna, pentru ca la 26 februarie sa fie transfe-
rati disciplinar in lagarul de la Caracal.

Un alt motiv intemeiat pentru care solicitau transfer la Turnu Severin este
ca de aici obtineau mai usor permisii pentru a merge la Baile Herculane unde se
tratau de probleme reumatice.

La 28 martie 1940 au fost gasiti in Turnu Severin 7 refugiati polonezi vaga-
bondand prin judet. La control aveau foaie de drum pe distanta Turnu Severin -
Bucuresti. Au fost predati de gardienii Danciulescu si Stamatescu Comisariatului
care le-a fixat domiciliul la Braila.

Numarul de 1 037 de refugiati, inregistrat in martie 1940, atat ca urmare a
cererilor de scolarizare, cat si a nevoii de ingrijire a suferintei reumatice la Baile
Herculane nu avea sa mai fie depasit. Nu stim din ce anume motive, darincepand
cu 8 februarie 1940, Comisariatul General pentru Evidenta si Asistenta Refugiatilor
Polonezi instiinta Prefectura Mehedinti ca nu vor mai fi trimisi refugiati in Turnu
Severin, cu exceptia celor care solicita scolarizare. Dimpotriva, ca urmare a cere-
rilor de repatriere sau a transferurilor in alte orase ale tarii, numarul, cel mult a

6 Ibidem, ds. 2/1942, f. 448.
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oscilat in jurul a 350 pana in 1943, pentru ca in iulie 1945 sa mai fie inregistrati la
alocatia de intretinere doar 110"

Dintr-o statistica intocmita la 7 februarie 1940, in judetul Mehedinti se aflau
890 de refugiati polonezi, 783 in Turnu Severin (524 barbati, 153 de femei si 106
copii). Dintre cei 783, 609 erau stiutori de carte, restul de 174 fiind declarati ca
neintelectuali. In comuna urbana de resedinta Strehaia, sub grija maiorului
Mihailescu Lazar'®, comandantul lagarului de aici, se aflau 107 refugiati din care
(102 barbati, doua femei si 3 copii), incadrati toti ca neintelectuali®. La 15 martie
1940, in judetul Mehedinti se mai gaseau 849 de refugiati, 761 in Turnu Severin
din care 488 barbati, 161 femei si 112 copii si 88 la Strehaia din care 83 de barbati,
doua femei si 3 copii, pentru care se plateau 2 200 000 de lei lunar alocatie de
hrana.

Urmare a Ordinului Inspectoratului de Politie al Tinutului Olt, 3 780 din 5
mai 1940, Legatia Germaniei a dispus masuri de repatriere a refugiatilor polonezi
ca cetateni liberi. Consulate germane erau la Ploiesti, Craiova si Galati. Primele
plecari dateaza din 5 iunie 1940, cand este consemnata solicitarea lui Radomski
Robislav.

in mod constant, la anumite intervale de timp se intocmeau liste cu cei care
doreau sa se repatrieze. Cel mai numeros contingent de 92 de persoane a para-
sit Romania (83 din Severin si 9 din Strehaia) la 10 iulie 1940, prin portul Turnu
Severin la bordul vaporului Uranus. De regula s-a plecat in mod organizat la
datele planificate.

Calatoriile cu trenul deveneau costisitoare, intrucat la vagoanele clasa aveau
acces doar femeile si copiii, pe cand barbatilor li se rezervau vagoane tip marfa,
amenajate cu banci si sobe.

O singura exceptie a existat la 1 noiembrie 1940 cand din cauza situatiei poli-
tico-militare, au fost suspendate cursele de vapoare. De pilda, la 1 iunie 1940 in
Turnu Severin mai erau 569 de refugiasi polonezi din care 122 de copii (293 barbat;i
si 155 femei).

Ritmul in care se vor repatria dupa 5 mai 1940 va face ca la 1 octombrie 1940
sa mai fie 376, din care 161 barbati, 125 femei si 90 de copii, iar la 1 noiembrie doar
326 din care 140 de barbati, 103 femei si 83 de copii.

Aveau masini Tatra. losef Karcenski nu si-a platit chiria de 1700 de lei fata de
Popescu Maria, str. Fraternitatii. Nr. 8. Wladislaw Wargowski a plecat cu viza in
America de Sud.

" Ibidem, f. 380-382, 403, 418, 427, 485-486, 549-550, 553-554, 592, 643, ds. 129/1940, f. 228-230,
ds. 2/1940, f. 58-60, ds. 42/1945, f. 65.

' Un adevarat caz in acea perioada a reprezentat pierderea mai multor scule si instrumente de
precizie, in timpul evacuarii din Polonia, apartinand Societatii ,LOT”, un nivelator, harta cu cele
cinci continente, radio Telefunken cu 7 lampi, un sapirograf nou, un dinam, un ochean inca-
drat si cu triple sticle, un aparat mic pentru masurarea energiei electrice, un aparat mic pentru
masurarea energiei electrice de valiza, care se aflau inca la Mihdilescu Lazar.

S Ibidem, ds. 129/1940, . 150.



ETNOGRAFIA INSULEI ADA-KALEH
IN MENTALUL COLECTIV

Daniela Tudosie

»Ce frumos cantau privighetorile la Ada-Kaleh!...
Si ce trist!” (Al. Macedonski)

ADA-KALEH ISLAND S ETHNOGRAPHY IN THE COLLECTIVE MIND

Article submitted by a contributor is trying to ethnographic study of Ada - Kaleh
island.

Keywords: island, Ada - Kaleh, study

Cuvinte cheie: insula, Ada-Kaleh, studiu.

La o distanta de 19 kilometri de Drobeta Turnu Severin se intindea in cur-
sul Dunarii, vesela si bogata in fapte de arme, ca o jerba de verdeata iesita din
valuri, in acest cadru de feerie, insula Ada-Kaleh. Ea a luat nastere in vremuri de
mult apuse din depozitele de prundis cu nisip amestecat cu mal atat din apele
Dunarii cat si din cele ale Cernei, peste blocurile stdncoase care se aflau la baza.
Pitorescul ostrov avea o lungime de 1750 m si o latime cuprinsa intre 400 si 500
de metri. Aceasta fasie de pamant, locuita de o populatie in mare parte de ori-
gine turca, avea sa dispara in apele Dunarii odata cu ridicarea barajului hidroe-
nergetic de la Portile de Fier. In 1970 insula a fost inundata de apele marelui lac
de acumulare.

Insula, inca vie in mentalul colectiv, a facut ca sufletul mai multor scriitori sa
vibreze. Despre comunitatea care a locuit-o si despre trecutul indepartat si foarte
sangeros s-a tot scris, insa despre etnografia insulei mai putin. In cercetarea mea
utilizez istoria orala, istorie traita, istorie povestita, plus documente de presa,
carti sidocumente de arhiva. Totodata sper sa aduc o anumita contributie privind
multitudinea diferitelor date etnografice.

DROBETA, Etnografie, XXVI/2016, p. 165-172
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Locuintele turcesti

La inceput locuitorii se adaposteau in cazematele cetatii.

Imi puteti spune cum ardta insula?

Hamdi Mustafa: Majoritatea erau cetdti, locuiam in cetdti, dar nu toatd lumea,
de exemplu eu, tata... Pdrintii mei au avut situatie foarte bund. Casa noastrd era
facuta, un colt intreg, dupd napoleon de aur. Noi eram copii si ne jucam, nu stiam ca
e aur, ne jucam cu dstia, Napoleon, asa le spunea... Mai térziu, insularii care aveau
o situatie financiard mai bund si-au construit case din cGramida de la cetate fie pe
locuri libere, fie pe cazemate.

Cum erau constructiile?

Popescu Caruntu Sefide: Erau majoritatea din cdramidd de pe la cetate, cetdti
erau, le zicea gepane, erau mari asa, constructii, in interior unde era depozitat
armament era’ vreo 4-5 din astea, restu’ erau de locuit. Locuiau in ele... Asa era de
bdtut pdmdéntul in cazematd, parcd era ciment.

Ahmet Engur: Casele erau din cardmidd. Cdramida era provenitd din cetate. La
unele cetdti erau desfacute cardmizile ca sd-si facd case, ce s-a surpat. [...]

Husref Durgut: Solide, cu cardmidd tot de pe Insula Ada-Kaleh.

Constructiile erau mici si curate fiind respectate prescriptiile religioase ale
igienei. Unde erau covoare turcesti si aranjate in stil turcesc nimeni nu avea voie
sa intre incaltat. Locuintele erau realizate in vechiul sistem astfel incat in fiecare
casa se gasea o baie, unde, potrivit religiei islamice se faceau ablutiuni (spalari
rituale pentru purificarea corpului inaintea rugdciunii).

Fiecare casa avea doua apartamente: Selamlicul unde stateau barbatii si
Haremlicul unde locuiau femeia si fetele. In Haremlic nu are voie s intre niciun
barbat in afara de stapanul casei, rareori prin exceptie poate intra medicul.

Majoritatea caselor aveau obloane viu colorate, foarte simple, lipsite aproape
complet de orice mobilier. Cu toate acestea aveau divanuri sau sofale, masute
scunde pe care erau asezate niste mindire iar pe perete niste perne acoperite cu
un fel de cearsaf brodat. Podelele erau acoperite cu covoare iar pe pereti erau
atarnate tablouri vechi cu chipuri din razboaie, ce au reprezentat odata maretia
insulei Ada Kaleh.

Portul national al insularilor. Costumul traditional era imbracat la sarba-
torile cele mai mari: Ramazan bayram si Kurban bayram. Femeile purtau fer-
men, un fel de ilik sau vesta sub anteriu care era un fel de pelerina lunga pana
la brau, salvari largi lungi pana la glezne si papuci cu ciocuri, in culori aprinse.
Batranele isi acopereau fata si mai purtau inca feregea. Barbatii imbracau sal-
vari si ciaksir, ilicuri (abava) anterii, puneau fusuri si cealmava iar in picioare
purtau kundura (papuci), pe care ii scoteau atunci cand intrau in casa sau in
geamie.

Traditii si obiceiuri. Turcii din Ada Kaleh inca mai pastrau anumite traditiile
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si obiceiuri turcesti la diferite momente semnificative din viata precum: nasterea,
botezul, logodna, cununia, inmormantarea.

Nastearea. La trei zile dupa ursitori se ungeau sprancenele nou-nascutului
in timp ce i se citea o rugaciune, iar la urechea dreapta a copilului se striga de trei
ori numele pe care copilul il va primi, insotit de invocatia ,Allahiiehber”, ceea ce
inseamna in numele lui Allah sd te supui.

Botezul. La turci botezul se face dupa varsta de 7 ani, iar acesta consta in
cazul baietilor circumciziune, ceea ce inseamna taierea imprejur. Aceasta opera-
tie este realizata de catre un preot sau un specialist. Copilul este lasat liber trei
zile la plimbare inainte de botez. Acesta trebuie sa poarte pe cap un fes impodobit
cu bijuterii si margaritare, pe care este obligat sa-l poarte trei zile si dupa botez.
Camera pentru botez are un pat inalt impodobit cu daruri primite pentru botez,
iar deasupra patului se face un acoperis ornat. Printre darurile primite se numara
si un berbec impodobit care este plimbat in spiritul muzicii prin tot satul. Atat in
ziua cat si in momentul oficierii botezului, la casa copilului se fac rugdciuni de
catre batrani, cu Hogea in casa, iar la fereastra tinerii canta rugaciuni pentru a
diminua din durerea la care este supus copilul. Familiile instarite aduc si muzica.
In acest moment copilul primeste diferite cadouri, apoi cei care sunt prezenti
sunt serviti cu serbet, cafea si tigari. Cei instariti servesc si masa. Acesta petrecere
dureaza trei zile, femeile stau intr-o parte iar barbatii in alta.

Logodna la mireasa. Toate rudele si persoanele cunoscute din ambele parti
se aduna intr-o camera la mireasa pana va ajunge soacra mare. in acel moment
mireasa acoperita la fata este adusa si asezata pe un scaun. Femeia cea mai in
varsta va striga darurile de la fiecare si va binecuvanta acest eveniment aruncand
bomboane si grau. Mireasa va saruta mana tuturor celor prezenti indiferent de
varsta. La sfarsit are loc servirea cafelei, tigarilor si inceputul jocurilor turcesti.

Cununia. Aceasta este realizata de catre hoge in casa miresei asistat de doi
delegati (vekili), un vekil din partea ginerelui iar unul din partea miresei, si doi
martori (sahit) din fiecare parte. Vekilii cad de acord la intrebarile puse de preot
primind imputernicirea de a reprezenta pe mire si mireasa.

Cununia se poate oficia si in prezenta invitatilor in urmatorul mod: se intinde
un covor mic pe jos in mijlocul camerei, pe care ia loc hogea, iar sahiti in jurul
lui in genunchi cu fata catre Mecca. Pe tot parcursul ceremoniei mireasa sta in
camera de alaturi tinand picioarele intr-un lighean cu apa. De o parte si de alta
a ligheanului cu apa se aseza doud lumanari aprinse. In acest moment o femeie
batrana care stie bine religia islamica va rasfoi si citi din Coran. Dupa ce se incheie
acest ceremonial se serveste serbet, iar daca acesta lipseste se serveste dulceata.
Langa camera unde se oficiaza cununia se afla o camera in stil turcesc, iar de jur
imprejurul peretelui se afla mindire. Deasupra se acopera cu cearseafuri si perne,
iar la mijloc cu covoare. In acestd camera servesc cafeaua invitatii miresei si
mirelui.

Timp de o saptamana cat dureaza nunta se fac petreceri. Persoanele cu
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situatie materiala buna servesc masa nuntasilor, iar cei saraci servesc doar cafea
sitigari.

Petrecerea desfasurata consta doar in jocuri nationale turcesti cu dairele
si tambure (tobe). In ziua de joi sau duminica, la ora cinci dimineata inainte de
rasaritul soarelui mama ginerelui cu doua-trei femei merge in casa miresei, iar cu
un prosop caruia i zice ,ihram” inveleste pe cap mireasa. Apoi mireasa porneste
spre casa ginereului condusa la brat de femei. Dupa ce pleacd mireasa, mama
acesteia arunca cu o galeata de apa in urma ei. Obiceiul are ca semnificatie o
urare conform cdreia sa-i mearga belsugul ca apa.

in casa ginerelui, imbracatd cu un duac (voal), beteala si pictata pe fata,
mireasa va sta toata ziua asezata intr-un colt anume al camerei sub o oglinda,
fiind vazuta doar de femei. Masa va fi servita seara numai membrilor din familie.
Ginerele impreuna cu cei care sosesc pentru rugaciune se duc la moschee tot in
aceasta seara. Aici dupa ce hogea termina slujba, cu totii vor canta un cantec reli-
gios ,Allahliekber Allahuiekber lailahe illallahii vallahGekber Allahtekber ve lilea-
hilhamd”. Cantecul incepe cu invocarea lui Allah, iar la iesirea din moschee un
alt grup asteapta nuntasii. Membrii grupului poarta un pom de care sunt prinse
pamatufuriimbibate de gaz. Cu totii pornesc spre casa ginerelui, iar la poarta cur-
tii acestuia se face o mica slujba. Nunta se incheie atunci cand mirele saruta mana
celor batrani siin urale fuge in curte.

inmormantarea. Trecerea in lumea cealaltd se fiacea in ultimele clipe prin
rugdciune in religia in care se afla, spre usurarea sufletului. Aceasta rugdciune era
facuta de hogea sau de catre locuitorii care stiau sa citeasca Coranul, la barbati
- barbatii iar la femei - femeile. Dupa deces se faceau pregatirile de inmorman-
tare. Se dezbraca mortul, se lega sub barbie ca sa nu ramana cu gura deschisa, se
inchid ochii iar mainile se aseaza in lungimea corpului. Se pune pe un pat special
de lemn numit ,tensir”, care se foloseste la spalarea corpului. Spalarea corpului
era facuta la barbati, de catre preoti, iar la femei, de catre o femeie care cunoaste
Coranul. Corpul era spalat in sapte ape si de fiecare data se oficia rugaciunea.

Se practica stropirea cu apa de trandafiri, iar la toate incheieturile se puneau
bucati de camfor, deasupra carora se punea vata, avand credinta ca dupa putrezi-
rea carnii oasele se desfac usor. Seimbraca apoi o camasa fara maneci si fara cusa-
turi, tdiata cu un cutit. La barbati cdmasa era pana la genunchi, iar la femei pana
la talpi. Corpul era infasurat intr-o panza lasdnd mana dreapta dezvelita pentru
ultimul sarut al rudelor, apoi se acoperea mana si era invelit in a treia panza care
era legata deasupra capului si la varful picioarelor. Se punea mortul pe o scandura
numita ,tabut” iar deasupra lui se aseza un covor sau o stofa. Femeile nu aveau
voie sa urmeze mortul pana la cimitir, aceasta ceremonie fiind indeplinita doar
de barbati. Acesta urma sa fie ingropat intr-un loc numit ,musalla”, fiind asezat
cu capul spre Mecca. Dupa ce toata lumea pleca, ramanea doar preotul ce striga
mortul cu numele mamei, zicand in numele acestuia de trei ori: ,,Dumnezeul tau
Allah si profetul tau Mahomed si religia ta musulmana”, in credinta ca sufletul
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se reintrupeaza. Dupa inmormantare se impartea halva si timp de sapte zile se
citeau rugdciuni din Coran, iar la sase saptamani se facea din nou pomana cu
halva.

Un obicei intalnit atat la romani, la sarbi cat si la turcii din Ada-Kaleh era
»pomana de apa” pentru morti, care se dadea la patruzeci de zile de la moarte la
cel putin trei familii din vecini. Aceste obiceiuri erau legate de credinta islamica
a locuitorilor insulei care se conduceau dupa perceptele Coranului si credeau cu
desavarsirein Allah siMahomed: ,Ldilaheillallah Muhamed Rasul til Allah” - ,Allah
este singurul Dumnezu, iar Mahomed profetul sau”. Pentru ceea ce semnifica la
crestini semnul crucii, turcii intrebuintau urmatoarele cuvinte: ,Sabah namazi -
inainte de rasaritul soarelui; Ogle namazi - pranzul; lkindi-chindie - apusul soa-
relui; Aksam - dupa apusul soarelui; Yatsu - la doua ore dupa apusul soarelui”.

Folclorul din Ada Kaleh.

La Ada-Kaleh se poate mentiona faptul ca toti locuitorii cantau. Adultii de
peste 30 de ani detineau un repertoriu destul de bogat, iar copiii isi aveau si ei
repertoriul lor in limba turca, alaturi de cantece si jocuri in limba romana. Turcii
din Ada-Kaleh aveau diverse dansuri, atat turcesti cat si europene.

Cele mai relevante dansuri turcesti erau:

Zeibek. Acesta este un dans mixt avand un caracter razboinic, cu iatagane
in maini. Dansul debuta printr-o linie melodica in cadrul careia barbatii erau
separati de femei, iar dupa o serie de miscari coregrafice acestia formau perechi.
Spre sfarsit se dansa in grup. Dansul zeibek a disparut incepand cu primul razboi
mondial.

Koceklic. Este un dans al abdomenului (giubeg) regasindu-se la popoarele
orientale. Insularii iubeau acest dans fiind nelipsit de la petreceri, dansat doar de
femei, cu acompaniament instrumental.

Dansul miresei. Era un dans in perechi si de grup. Pe melodiile de dans ce se
cantau cu text in mod frecvent se si dansa.

Treptat turcii au adoptat si dansuri moderne internationale care au dus la
trecerea dansurilor traditionale intr-un con de umbra.

Analizand cele cateva documente avute la indemana (ziare, monografia
Insulei Ada - Kaleh a lui Ali Ahmet) cat si rezumatul interviurilor realizate cu fosti
locuitori ai insulei, consider ca aceasta fila de istorie etnografica merita continu-
ata avand in vedere intersul perpetuu pe care le starneste.
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Colectiv de autori Atlasul Complex Portile de Fier, Editura Academiei Republicii
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Ali Ahmet Monografia insulei Ada-Kaleh, Turnu Severin, 1937
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Fig. 3 Portul traditional turcesc, femei in salvari
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Fig. 4. Obiecte din Ada- Kaleh expuse in Muzeul Regiunii Portilor de Fier



FESUL, GIUBEAUA SI PAFTAUA

loana Gabriela Duicu

FEZ, DJUBBE ET BOUCLE DE CEINTURE

Le théme que nous avons proposé dans cette étude est la présentation des trois
piéces de vétement - fez, djubbé et boucle de ceinture - portées par les boyards,
transférées ensuite aux musiciens et aux prétres, finalement entrées dans le
costume folklorique, ol seront maintenues jusqu’a la disparition. Nous avons
considéré importante cette présentation d’une recherche interdisciplinaire
de texte littéraire, dictionnaire explicatif, dictionnaire ethnographique, objet-
témoignage, témoins imagerie etc. et de la nécessité d’appliquer un tel procédé.
Mots-clés: fez, djubbé, boucle de ceinture, costume populaire, influence
ottomane

Cuvinte cheie: fes, giubea, pafta, port popular, influenta osmanlaie

Incepand din 1526, influenta osmanlaie se face simtita din ce in ce mai puter-
nic in Tarile Romane. Mai exact, fenomenul are loc dupa batalia de la Mohdcs,
castigata de turci, in urma careia Ungaria este transformata in pasalac. in 1503
si 1533 se incheie tratatele polono-otomane care ,au izolat Tarile Romane intre
incercuirea otomana si tot mai slaba angajare a Poloniei inspre sud-est. ...
Subordonarea Moldovei fata de sultan s-a agravat dupa expeditiile lui Soliman
I Magnificul (1520-1566), in 1538, soldate cu alungarea ... lui Petru Rares.”
Odata cu numirea pe tronul Moldovei a lui Alexandru Lapusneanu (1552-1561;
1564-1568), influenta osmanlaie in vesmantul de curte incepe sa se simta din ce
in ce mai pregnant, iar odata cu urcarea pe tron a primilor domnitori fanarioti,
costumul aulic devine foarte asemanator cu cel al claselor sociale similare din
Imperiul Otoman.

Costumul claselor boieresti din secolul al XVllI-lea, in linii mari, ca si struc-
tura sociala si organizarea boierimii, s-a mentinut incepand cu reforma lui
Constantin Voda Mavrocordat din cele doua principate, mai exact din 1740, in
Tara Romaneasca, si din 1741, in Moldova, si va continua panain 1858, atunci cand

v ***2001, Istoria romanilor, vol. IV, Bucuresti, p. 43.

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 173-182
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privilegiile si odata cu ele rangurile (cinurile) au fost desfiintate prin articolul 46
al Conventiei de la Paris.2.

in aceasta perioada, costumul boierimii a trecut prin diverse faze, iar renun-
tarea la el de catre societatea inalta nu a insemnat si disparitia lui; unele piese vor
descinde treptat de la boieri la negutatori si preoti, la lautari si tigani, la haiduci si
tarani; la acestia din urma mentinandu-se pana la disparitia costumului popular.

Dintre piesele vestimentare transferate astfel putem enumera: anteriul, giu-
beaua, zabunul, poturii, fesul, testemelul, ipingeaua, paftaua, salba etc.

FESUL devine obligatoriu in Imperiul
Otoman odata cu Regulamentul emis de
sultanul Mahmud al ll-lea (1808-1839):
»dini kimliklere veya diger grup kimlikle-
rine bakmaksizin butiin Osmanli tebaasi
arasinda esitligi tesis etmeyi amacla-
yan 1839 ve 1856 fermanlarinin habercisi
oldu.”® Pentru a asigura durabilitatea refor-
mei si pentru promovarea noii imagini a
otomanilor, a dispus sa se atarne, in biro-
urile guvernamentale, tablouri ce infatisau

Fig. 1 Fes. Colectie particulara noile costume cu sacou bleumarin, panta-
loni lungi cu dungi albe si fes cu ciucuri.*

Fesul avea sa inlocuiasca turbanul specific musulmanilor, dar a devenit o
obligativitate si pentru celelalte etnii nemusulmane, cu acelasi statut social, asa
cum am aratat. Obligativitatea purtarii lui, in Turcia, va disparea chiar prin legea
care-i poartda numele, promulgata de Mustafa Kemal Atatiirk, in 1925.

inaltimea fesului si prezenta snurului sau ciucurelui din varful lui daddeau sta-
tutul social al persoanei care-l purta: cele mai scunde fesuri si fara ciucure erau
purtate de oamenii simpli; la functionari exista un ciucure scurt, iar armata purta
un ciucure mai lung.

Unul dintre cei maiimportanti scriitori ai secolului al XIX-lea, Nicolae Filimon,
ii invoca prezenta de mai multe ori, atunci cand descrie vesmantul personajelor
din romanul social Ciocoii vechi si noi a carui actiune se petrece in perioada 1814-
1825. ,,Fes de Tarigrad” purta Dinu Paturica si Gheorghe, la nunta sa; ,fesuri mici
cu funde stufoase de ibrisim” aveau ,alunarii si vanzatorii de serbet din Fanar”,

2 Paul Cernovodeanu, Irina Gavrild, Arhondologiile Jdrii Roménesti de la 1837, 2002, Brdila, p. 3.

*  D. Quataert, Osmanli imparatorlugu 1700-1922, (Cev. Ayse Berktay), iletisim, Yayinlari, istanbul,
p. 221. ,,... care are ca scop sa stabileasca egalitatea intre identitatile religioase ale tuturor
entitatilor otomane, indiferent de identitatea lor etnica sau afiliere la un alt grup, a fost
precursorul decretelor din 1839 si 1856.”

4 S. Germaner, Z. Inankur, 1989, Orientalism and Turkelf, (cev. Nigar Alemdar ve Jeremy Salt),
istanbul Turkish Cultural Service Foundation, istanbul, p. 89.
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»fes rosu cu funda de ibrisin negru” purta cafegiul boierului, iar, boierii, la petre-

ceri aveau ,fesurile puse cam pe spate”.

Moda fesului este un fapt real si pentru doamne, cromatica este aceeasi sau
alb: tot Filimon, in 1862, cand scria Ciocoii vechi si noi descrie acoperitoarea de
cap a Kerii Duduca, ,fes alb de Tripoli”. Arghira purta ,,fes alb cu funda de matase
neagra”, iar Kir Costea avea de vanzare pentru doamne ,fesuri albe de Tarigrad”.
Kera Nastasia, din piesa de teatru omonima a poetului Vasile Alecsandri, poarta
sfes alb” si ,testemel cu fiong”. Acest exemplu il va folosi si Lazar Saineanu atunci
cand explicand cuvantul fes noteaza: ,scufie alba purtata de cucoanele batrane

sub testemelul cu bibiluri”®

De la Doussault ne-a ramas o
acuarela, realizata in 1844, intitulata
Doamna cu fes, pastrata la Biblioteca
Academiei Romane, Cabinetul de
Stampe, marturie a fesului ca acope-
ritoare de cap purtata de doamnele
dininalta societate.

Faptul ca Odobescu in impre-
sionanta descriere a costumului pe
care o face in catalogul expozitiei de
la Paris din 1867 (publicat 1868) nu-I
aminteste printre acoperitorile de
cap ale tarancilor ne conduce catre
ideea ca fesul inca nu patrunsese in
portul popular sau se afla intr-o peri-
oada de transfer, nesemnificativa.

Augustin Scriban, in Dictionaru
Limbii Romdénesti (etimologii, inte-
lesuri, exemple, citatiuni, arhaizme,
neologizme, provincializme), publi-
cat la lasi, in 1939, face urmatoa-
rea precizare ,0O dinioara, si boierii
il purtau supt islic. Apoi a ramas la
lautari, iar azi se vede rar, pin vest si
sudul Moldovei purtat de tarancele
maritate”.

Doamna Georgeta Stoica Il
cuprinde in Dictionarul de artd popu-
lard si-l descrie: ,calota de dimie
sau fetru, purtata de mireasa pe sub
maramasau defemeile casatorite sub

Fig. 2. Fes, 4/4 sec. XVIIl, Muzeul
Municipiului Bucuresti, inv. 112240

Fig. 3. Charles Doussault, Doamna cu fes,
1844, Biblioteca Academiei Romane

® Lazar Sdineanu, Dictionar universal al Limbei Romdne de..., Ed. Vl-a, <1938>, Craiova, subvoce.
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legatura de cap, in Oltenia, Muntenia,
Dobrogea, Moldova. La fesul de mireasa
se coseau pe margine unul sau doua
randuri de monede din argint®. in zona
Gorjului, fetele bogate primeau ca dar
de nunta din partea nasului un fes rosu
cu ciucure negru pe care il purtau sub
stergar. In Campia Munteniei, fesul rosu
era considerat o piesa ceremoniala. ...
in Moldova, ... se purta sub «ménister-
gura»...” (DAP 1997, subvoce)
Fig. 4. Fes, 1/4 sec. XX, Olt, Culoarea alba a fesului purtat de
MNS DG, inv. 26628 femei atrage atentia daca avem in
vedere ordinul dat de Alexandru Sutu
(1818-1821), in 1819, prin care interzicea culoarea alba din vestimentatia oricarei
alte persoane in afara de ,fetele domnesti” si asta nu din alt motiv ci doar ca un
moft al beizadelelor sale.” Pentru cei doi scriitori, lucrurile pot fi explicate prin
natura scrierii, ca o ofensa la ordinul deja invocat.

Fesul alb purtat de femeile varstnice, asa cum este el atestat de August
Scriban, poate sa-si gaseasca motivatia intr-o forma de cernire. Se stie ca in unele
zone din Oltenia, insemnul de doliu era alb. Dar la fel de bine poate fi interpretat
ca pe renuntarea la rosu care era culoarea tineretii si puritatii.

GIUBEAUA

In ceea ce priveste prezenta acestei piese in costumul popular al etniilor din
Imperiul Otoman, cele mai concludente marturii ne sunt prezentate de Hamdy
Bey si Marie de Launay, care, in 1873, au publicat catalogul Les costumes populai-
res de Turquie en 1873, primul de acest gen din Imperiul Otoman.

»Les autres parties de son costume sont les mémes que pour tous les musul-
mans qui ont conservé les anciennes modes, a l'exception du pardessus, qui
prend le nom de binich au lieu d’étre appelle djubbe.”®

»Sans parler du go(t élevé, du sentiment profond de la grace et de ’harmo-
nie, qui se révelent dans tout ’ensemble de ce riche costume, somptueux, écla-
tant, et pourtant sévere; que dire de ce belmich (veste) et de ce djubbeé ou l'art
du brodeur a retracé en or et fixé sur le velours les réves splendides de son imagi-
nation? ... Tout le costume, entiérement en soie, velours et or, dont le travail fait

¢ Consideram importanta completarea: pe fes se aplicau si fruntarele, confectionate din monede
(de cele mai multe ori mahmudele), dar si din placute metalice lucrate in ajur sau plin, in diferite
forme.

" Alexianu, Al., Mode si vesminte din trecut, Vol. Il, 1971, Bucuresti, p. 262.

8 Hamdy Bey, Marie de Launay, Les costumes populaires de Turquie en 1873,1873, Constantinople,
p. 22.
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plus que de quintupler la valeur, colite, a Prisren, 3700 piastres environ, soit 740
francs. Rien que la broderie du djubbe vaut réellement davantage, si on l'estime
en proportion de sa beauté.” (Femme musulman de Prisren)

»Chemise de soie cuite, dite beurundjuk, a col élégamment renversé sur le
dolama sans manches; yeléek modestement croisé sur la poitrine, il est vrai, mais
un peu bas, peut-étre; chalvar d’étoffe lustrée, a mille plis»; ceinture de laine rouge,
pleinement justifiée au point de vue hygiénique, mais n’ayant certainement rien
d’ascétique; bas blancs soigneusement tirés; yémeéni, noirs le plus souvent, mais
que rien n’empéche d’étre rouges ou jaunes; djubbé a manches retroussées a
l’instar de la casaque des mousquetaires francais du temps de Louis XIII; tel est
’ensemble d’un costume qui, a ce qu’il semble, pourrait aussi bien étre celui d’un
bon bourgeois arnaout que celui d’un prétre.” ™ (Prétre chrétien de Skodra)

»Leur entari court, en soie brochée a grandes palmes, tailladé aux manches
en forme de queue d’écrevisse, s’ouvre par devant et laisse entierement a décou-
vert la chemise transparente, en beurundjuk, qui seule couvre leurs seins. Un
djubbé sans manches couvre jusqu’a mi-jambes leur dos et leurs c6tés, sans rien
cacher du devant du costume, qu’il rehausse de ses découpures fantastiques et
de ses broderies aussi riches que compliquées.

Dans une boutonniére de ce djubbé, est passé le mouchoir de linon transpa-
rent, brodé aux quatre coins de grands fleurons d’or, formant un pendant naturel
a la serviette de coton pelucheux a bordure ouvragée, a sextuple étage de soies de
couleurs diverses et de paillettes, dont les bouts retombent sur le chalvar de satin
a bouquets brochés, parallelement a ceux d’une ceinture en épais tissu de fils d’or
et de soie a carreaux, garnie de longues tresses et de houppes éclatantes.”” (Dame
musulmane de Skodra)

»,Un long djubbé, coupé aux emmanchures, chargé de piqlres capricieuses,
de broderies, bordé d’un large galon et d’'une garniture serrée de boutons en gre-
lots, couverts d’un réseau de fils d’or, tombe carrément sur le tout.”? (Dame chré-
tienne de Skodra)

svesmantul boieresc si costumele de bresle prevedeau peste camasa portul
ilicului, iar deasupra lui, anteriul. Suprapusa anteriului incins cu taclit era giu-
beaua, iar, in zilele de sarbatoare, binisul.

Anteriul femeilor acelorasi clase sociale, comparativ cu cel al barbatilor, era
mult mai lung. Peste el purtau, pe timp de vara, feregeaua, iar pe timp deiarna, o
giubea mai lunga, numita ghiordie sau malotea (din cacom).

Taranul dar si taranca din unele zone au purtat si ei anteriu, dulama, ferme-
nea, giubea, ilic, mintean si malotea...”™

° ibidem, p. 58-59.

1 ibidem, p. 64.

" ibidem, p. 65.

2 ibidem, p. 66.

B Lazar Saineanu, idem, p. XLIV
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Peste aceste doua vesminte abso-
lut obligatorii - adica anteriu si ferme-
nea - se suprapunea un altul, la fel de
important, si anume giubeaua (in tc.
clibbe, n.n.) Ea este purtata, la fel ca si
anteriul, de toate categoriile sociale.

in dictionarul redactat de Lazar
Saineanu, a Vl-a editie, definitia este:
»haina larga purtata de boieri d’asupra
anteriului; haina de aceeasi forma, pur-
tata in urma de preotii batrani, de lau-
tari, de haiduci si de tigani; azi, haina
taraneasca de sarbatoare, captusita
cu blana. Giubeaua, ca si anteriul, a
descins toate treptele ierarhiei sociale:
boieri, preoti, lautari, haiduci, tigani,
2 7 e A tarani, au purtat’o pe rand si cei din
S S urma o pastreaza pana astazi”™.

Fig. 5. Giubea, 4/4 sec. XIX, Romanabpi, Doamna Georgeta Stoica defineste

MNS DG 36298 (88717) »Giubeaua - haina lunga fara maneci”™

(Stoica, G., 1997, p. 252).Doua persona-

litati remarcabile ne aduc informatii oarecum contradictorii. Giubeaua purtata de

boieri este haina cu maneci lungi si largi, haina pe care doamna Georgeta Stoica o

identifica in impresionanta activitate de teren pe care a desfasurat-o de-a lungul
intregii activitati este fara maneci.

Cu siguranta, in functie de zona, termenii au facut referire la doua croiuri
diferite. Daca la afirmatia doamnei Stoica stau exemplare prezente in colectiile
Muzeului National al Satului ,,Dimitrie Gusti”, asa cum este cel de la nr. de inv.
36298 /88717, nu putem sti cu exactitate piesa pe care a descris-o Lazar Saineanu,
atunci cand enumera piesa ca element component al costumului popular.

Din familia caftanelor, tot fara maneci, este desprinsa si atat de eleganta pir-
piri - pe care o poarta majoritatea femeilor din lumea balcanica si care la noi este
cunoscuta sub denumirea de pipiri.

Au purtat-o si aromancele, sub denumirea de siguna. Exemplare ce cu man-
drie pastreaza amintirea acestor spectaculoase haine detine in colectiile sale si
Muzeul National al Satului ,,Dimitrie Gusti” (inv. 10272, 11724 etc.).

Exemplarul cu nr. de inv. 10334 detinut de MNS DG, nu poate fi incadrat in
categoria portului popular aromanesc, asa cum a fost el cuprins in catalogul
Aromanii publicat in 2011, ci consider ca este unul fie grecesc, fie romanesc urban
ori albanez. Datorita similitudinii care exista intre el si alte piese din colectiile

" Lazar Sdineanu, idem, p. XLIV
> Georgeta Stoica, Paul Petrescu, Dictionar de artd populard, 1997, Bucuresti, subvoce
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Muzeului Municipiului Bucuresti,
Muzeului National de Arta al
Romaniei sau Muzeului National
de Istorie a Romaniei, optam
pentru varianta unui pipiri pur-
tatde una din boieroaice si ajuns
in varii moduri (usor de imagi-
nat), intr-o garderoba aromana
si de acolo la Muzeul National al
Satului ,Dimitrie Gusti”.

Am optat pentru aceasta
supozitie deoarece  Muzeul
National al Satului nu detine
nici un costum de grecoaica sau
albaneza, acesta constituindu-
se astfel ca unica piesa si care,
si in costumul popular grecesc,
aparein aceasta forma, cu denu-
mirea de pirpiri, doar in zona
vestica, Epirus, regiune a Greciei la granita cu Albania, iar in Albania, este o piesa
destul de frecventa, cu aceeasi denumire, pirpiri.

Aceeasi piesa, dar cu denumirea de caftan, apare si in vesmantul turcesc. La
toate cele trei etnii balcanice piesa apare, totusi, la o patura a taranimii mai insta-
rita sau chiar in zona preurbana si mai ales in cea urbana si la clasele nobiliare.

Fig. 6. Pipiri, 2/4 sec. XIX, MNS DG, inv. 10334

PAFTAUA

Paftalele, cataramele cu rol si de ornament, bijuterii de talie, prezente in
portul popular al multor popoare, intalnite la braul femeilor balcanice indife-
rent de etnie sau de credinta, sunt prezente si in costumul popular al romance-
lor din unele zone precum Vlasca si Teleorman; ele apar si in Oltenia'®, precum si
in Moldova, in zona Neamt. Pentru Moldova si Bucovina marturie sta descrierea
facuta de G. T. Niculescu-Varone: ,,La mijloc se incing cu un colan de margele (cor-
don lat de trei degete) ... Colanul se incheie in fatd cu o catarama de alama. El se
mai obisnuieste in Bucovina si in unele parti din Moldova”".

Despre simbolistica lor la romani literatura de specialitate nu face referiri.
Noi pana la aceasta cercetare reusisem sa identificam o pereche de paftale ce a
fost ,,0 danie catre o biserica, dupa oficierea cununiei” ce are ca decor pe valve un
paun si o paunita reprezentand ,mirele si mireasa, iar paftaua se considera ca a
fost in ansamblul vestimentar al miresei”™.
6 loana-Gabriela Duicu, Paftaua - podoabd definitorie a portului balcanic, 2012, Craiova

7 G.T. Niculescu-Varone, Costumele nationale in Romdnia Intregitd, 1935, Bucuresti, p. 44
®  loana Gabriela Duicu, Noi contributii la tipologia si morfologia paftalei, in Drobeta XXl Seria
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Fig. 7. Icoand cu pafta, 1864, Biserica
Sf. Gheorghe, com. Troianul, jud. Teleorman

Dr. Sebastian Duicu, care a si
intreprins o ampla documentare
in anii 2014 si 2015 in Eparhia
Alexandriei si  Teleormanului
mi-a semnalat aceasta icoana
Maica Domnului cu Pruncul in
care Maica sustine Pruncul cu
ambele maini; tot dumnea-
lui mi-a dat informatia ca este
o reprezentare nu foarte des
intalnita.

Icoana apartine bisericii din
comuna Troianul, construita n
1863-1864, si este datata 1864.
Asa cum se poate observa, pe
ea au fost aplicate trei rizale:
mainile, supradimensionate,
si o pereche de paftale auten-
tice, pozitionata in locul firesc,
pe pantecul Maicii. Consideram
ca aceste componente, rizalele,
reprezintda o finchinare adusa
maternitatii; cu siguranta dona-

torii, ,,Prin robii lui D<u>mnezeu / lo... | Zamfir”, sunt rugdtori, inchinatori, pentru

a avea copii.

in concluzie doresc sa subliniez faptul ci in aceasta etapa a etnografiei roma-
nesti esentiala devine cercetare interdisciplinara din care nu trebuie omis nici-un

domeniu.
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PORTUL POPULAR CU CATRINTE DIN
ZONELE ETNOGRAFICE CARAS-SEVERIN

Carmen Neumann, Florina Fara

TRADITIONAL COSTUME WITH APRONS OF
ETHNOGRAPHIC CARAS-SEVERIN

The authors show key pieces of woman traditional costume from Banat, the
types and symbolic value of decorative elements. Spirituality of folk artists is
evoked, too.

Keywords: traditional costume, Banat, folk artists

Cuvinte cheie: costum traditional, Banat, creatori populari

Portul popular reprezinta una dintre cele mai importante forme de cultura
ale unui popor, pe baza lui realizandu-se numeroase cercetari: geneza istorica
si etapele principale de evolutie, formele contemporane si aria de raspandire,
originalitatea sa in raport cu portul altor popoare, contributia lui in procesul de
geneza al unui popor.

Felul in care au fost realizate creatiile populare din tara noastra, inclusiv din
Banat, corespunde cu modul autarhic de organizare a societatii. Fiecare taran,
in gospodaria sa, trebuia sa-si asigure toate cele necesare desfasurarii vie-
tii, iar acest lucru se vede bine si in felul cum si-a confectionat imbracamintea.
Reprezentativitatea este trasatura definitorie a creatiilor obiectuale taranesti, iar
acest fapt intareste si mai mult opinia ca, fortati si constransi de imprejurari, cre-
atorii populari au reusit sa creeze obiecte si vesminte care, pe langa functionali-
tate, reflecta intreaga lor filozofie asupra vietii.

Spiritualitatea creatorilor populari este transmisa din generatie in generatie,
iar gustul pentru frumosul artistic si dorinta de individualizare sunt trasaturile
cele mai importante ale artei populare. Vesmintele sunt un bun prilej de etalare a
capacitatilor creatoare, iar costumele de sarbatoare, spre deosebire de cele pen-
tru zilele obisnuite, scot in evidenta starea sociala a celei care le poarta.

Portul femeiesc banatean se caracterizeaza in general printr-o rara stralu-
cire decorativa determinata de rolul sau functional dublu, practic si decorativ.

DROBETA, Etnografie, XXVI/2016, p. 183-188



184 | Carmen NeumaNN, FLORINA FARA

El cunoaste o mare varietate tipologica, lucru explicabil daca avem in vedere ca
in evolutia sa, costumul femeiesc este mai susceptibil la generari de tipuri sau
variante, din cauza preocuparii continue de a i se da o linie cat mai noua siaise
imbogati valentele artistice.

Piesele cheie care determina portul femeiesc banatean sunt opregul cu ciu-
curi lungi si catrinta dreptunghiulara purtata una in spate, alta in fata. Despre
costumul banatean cu opreg a scris in secolul al XVIIl - lea Friedrich Sulzer!, iar
in secolul al XIX-lea ne dau relatari despre el ofiterul austriac M. Demian, apoi
W.C.W. Biumenbch. Dupa ce precizeaza ca femeile din aceastd zona sunt foarte har-
nice, cunosc arta vopsitului si executa broderii deosebit de frumoase, M. Demian
scrie: Femeile au imbrdcdminte specifica, nu poartd jupon, dar in schimb cdmasa
lor este lungd, iar pe deasupra poartd doud cdtrinte prevdzute cu franjuri, una in
fatd, alta in spate.?

Opregul cu ciucuri numiti si chitele este o piesa alcatuita din doua parti dis-
tincte, partea de sus numita petec si partea de jos care consta in ciucuri ce cad
liberi din petec in jos. Petecul a constituit de-a lungul timpului o preocupare per-
manenta de infrumusetare. Pe de alta parte materialul din care este confectionat
- catifea, matase, tesut din par, se preteaza la asociatii numeroase, ceea ce se
rasfrange asupra tendintelor de modificare. Opregul se purta pereche cu piesele
de gateala capului - ceapsa, tehnicile si motivele ornamentale proprii opregelor
fiind aceleasi si in cazul pieselor de acoperire a capului.

Opregul cu ciucuri avea valoare de marca civila deoarece era imbracat
pentru prima data in a doua zi a nuntii, obicei pastrat pana in zilele noastre. O
reminiscenta a acestui obicei este opregul cu bani, confectionat pentru a fi purtat
dinapoi de catre mireasa in ziua nuntii. In acelasi timp el indeplineste o functie
ceremoniala legata de riturile de trecere, aceea de a indeparta duhurile rele din
preajma mortului. (spre exemplu, in Almaj, inainte de inhumarea mortului groapa
se matura cu ciucurii opregului).

Latimea petecului este de 11-15 centrimetri, lungimea este de aproximativ
38-40 centimetri. in regiunile muntoase ale Banatului, cu zone izolate si arhaice,
s-a conservat inca opregul cu petec foarte lat si franjuri scurti avand la origine ele-
mente decorative, la petecul opregului sunt motive florale si geometrice. Decorul
este lucrat de obicei in rosu, negru, galben, albastru, verde, roz cu matase, fir
auriu, argintiu, bumbac, lana, margele si banuti.

Catrinta este o piesa de port popular femeiesc, ce acopera corpul de la brau
in jos. Se confectiona din tesatura de lana in patru ite. Era de forma dreptunghiu-
lard si se croia largd, incat femeia sa-si poata acoperi corpul, suprapunandu-se
in fata. Caracterizata printr-un rol dublu, functional si estetic, catrinta, ca piesa
traditionala de port, apara de frig, dand in acelasi timp stil si frumusete aparte
costumului.

' Florea Bobu Florescu, Paul Petrescu, 1969, p. 312.
2 Ibidem, 1969, p. 313,
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Femeile erau sarace, dar nu acceptau sa fie cu nimic mai prejos decat con-
tesele, asa ca pe catrintele lor cu motive traditionale au inceput sa brodeze
elemente decorative de tip baroc. Le coseau din fire de matase si spuneau, cu
mandrie, ca le-au pictat cu acul. Motivele ornamentale intalnite pe catrinte si
oprege sunt cosmice (semiluna, steaua, soarele curcubeul). Soarele a fost intalnit
de cercetatori ai dacilor?, atenieni?, sciti, iranieni.® In arta decorativa repertoriul
decoratiunilor fitomorfe este alcatuit din frunze, flori si rareori fructe ori plante
cusute in intregime.

Drept urmare a existentei unei vieti pastorale intense in aceasta zona mun-
toasa, au aparut motivele ornamentale zoomorfe. Am gasit,poate unul din cele
mai vechi motive din ornamentica textilelor populare roménesti de pe ambele ver-
sante ale Carpatilor Meridionali coarne de berbec.” De asemenea putem aminti:
ghiara, fluturii, ochiul broastei. O alta grupa sunt motivele skeomorfe ornamente
care amintesc de ciocan, céarlig, ferastrau, furca, roata, zala. In categoria orna-
mentelor simbolice, destul de slab reprezentata, care se refera la mentalitatea
obiceiurilor si traditiilor spirituale, este crucea.

in Banat sunt specifice trei tipuri de elemente decorative: cele traditionale
romanesti, adica romburi si patrate de inspiratie orientala peste care s-au adau-
gat, pentru infrumusetare, motive florale cum ar fi petale de flori si frunzulite, iar
la final s-au aplicat si elemente baroce.

Clasificarea catrintelor o putem face in functie de locul pe care il ocupa in
ansamblul vestimentar: catrinta in fata cu opreg la spate, sort mare in fata si
catrinta ingusta in spate (dupa 1940 erau purtate de femeile in varsta), doua
catrinte unain spate si unain fata (apar in portul fetelor tinere).

Tehnicile de cusaturiimpuse de textura catrintei erau executate pe scris dupa
desen si pe gras (cusatura dubla in relief din bumbac alb, peste care se aplica
matase sau fir), bdrnasiu sau bombiu. Motivele florale erau garoafe, flori de camp,
spice, frunze de stejar, maci.

Modul de dispunere a acestora este in jerba pe marginile catrintei, central
cu un chenar subtire in aceleasi tonuri sau acoperind compact toata suprafata.
Pe fondul coloristic contrastant (negru, alb, albastru, verde, galben, mov, maro
etc.) si prin suprapunerea broderiilor policrome se obtine o armonie decorativa
desavarsita. Pentru sublinirea decorului amplu si crearea notei de bogatie si fast
erau introduse intre cusaturi, margele colorate si banuti care au dus la sporirea
gamei cromatice si deci la cresterea rolului estetic.

Radu Florescu, 1968, p. 55.
Vasile Parvan, 1958,p.13.
Vasile Parvan, op. cit.55.
Vasile Parvan, op. cit.60.
Nicolae Dunare si col.op. cit.p.173
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Costum popular Valea Bistrei
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SECVENTE ETNOGRAFICE IN ACTIVITATEA
STIINTIFICA A LUI DIMITRIE GUSTI

Corina Savitchi

ETHNOGRAPHIC SEQUENCES SCIENTIFIC ACTIVITY OF DIMITRIE GUSTI

Dimitrie Gusti holds a particularly important place in Romanian culture as profes-
sor, coordinator and connector of a whole generation of researchers. The school
of social monograph created by him ends up being so extensive that it becomes
a cultural trend in the intellectual milieu of the inter-war period. The research
campaigns begin with villages: Goicea Mare (Dolj), Rusetu, Nereju and Fundul
Moldovei. The Gusti School focused on the following topics: traditional crafts, vil-
lage constituency and architecture, folk art and its complex manifestations. They
had a holistic approach, relating the external villagers manifestations specific
rites and traditions. In order to understand as a whole Romanian culture they
chose always to studied a village from a different region.

Keywords: ethnography, social units, manifestations, young people

Cuvinte cheie: etnografie, unitati sociale, manifestari, tineri.

Savant cu renume mondial, personalitate marcanta in perioada interbe-
lica, Dimitrie Gusti a devenit notoriu datorita doctrinei sale, spiritului de initiere,
activitatii de organizare si coordonare a cercetarii realitatii romanesti. Scoala
de monografie sociala, pe care a format-o, s-a extins, incat a devenit un curent
cultural-stiintific al perioadei respective. Sociologul roman llie Badescu afirma
ca Scoala Gusti ,,este prima scoala de sociologie care a creat o metodologie a
cercetarii comparativ-progresive a unitatilor sociale, de la familie si sat, ca unitati
sociale la comunitatile suprasatesti, si de la acestea la societatile nationale si la
unitatile internationale create ..., de la care se poate face saltul la stiinta acelei
unitati sociale numita umanitate”'. Profesorul D. Gusti vedea monografia socio-
logica ca ,,0 sinteza in timp si spatiu a unui colt de pamant; o vedere de ansam-
blu menita sa imbine traditiile trecutului, realitatea prezenta si posibilitatile

' Badescu l. Dictionar de sociologie rurald, Bucuresti, 2005, 7.

DROBETA, Etnografie, XXV1/2016, p. 189-193
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viitorului”. D. Gusti a fost sprijinit de un colectiv activ de colaboratori, printre
care: Henri H. Stahl, Traian Herseni, Mircea Vulcanescu, Octavian Neamtu etc.

Dupa modelul seminarelor, la care participase in Germania in timpul
studentiei, D. Gusti, in calitate de profesor universitar, fondeaza Seminarul de
Sociologie, unde urmau sa se cerceteze problemele sociale ale comunitatii prin
crearea de monografii sociologice si etice care vor ajuta la evitarea ,,generaliza-
rilor si analogiilor pripite”. Aici erau pregatiti specialistii care sa contribuie la
realizarea reformelor sociale ulterioare. Actiunile de monografiere sociologica
a realitatii sociale se caracterizeaza prin organizarea sistematica a unor cam-
panii de cercetare formate din ,echipe complexe interdisciplinare”, initiate de
Seminarul de Sociologie al Catedrei de Sociologie a Universitatii din Bucuresti, ca
mai apoi sa se extinda in toata tara printr-o retea de institute.

Metoda respectiva presupunea o abordare multidisciplinara si completa
a unitatilor (grupurilor) si fenomenelor sociale, vizand cadrele si manifestarile
vietii sociale si conexiunile dintre acestea. Dimitrie Gusti definea societatea drept
Jtotalitatea autonoma a indivizilor ce traiesc laolalta si depun ca manifestari de
vointa o activitate economica si una spirituala, reglementate etico-juridic si orga-
nizate politico-administrativ, conditionate de cadrul cosmic, cadrul biologic,
cadrul psihic si cadrul istoric”®. Cadrul cosmologic se refera, de exemplu, la
mediul geografic, la modul cum este asezat satul si cum il influenteaza teritoriul
in care este situat (munti, ape, drumuri etc.), la bogatiile solului; cadrul biolo-
gic semnifica numarul populatiei, structura biologica a populatiei si starea ei de
sanatate (alimentatie, igiena etc.); cadrul istoric include trecutul satului, originea
si evolutia comunitatilor etc.; cadrul psihic exprima sentimentele morale si religi-
oase, atitudinea fata de datini si obiceiuri, inovatii etc.

Aceste cadre nu determina in mod mecanic societatea, care poate reactiona
asupra lor prin propriile manifestari. Sub aspectul manifestarilor, din punct de
vedere economic, mentionam: modulin care oamenii produc si procura cele nece-
sare traiului, standardul de viata materiala, comertul etc.; manifestari spirituale:
conceptiile despre viata si lume, educatia, gustul pentru frumos, activitati cultu-
rale etc.; manifestari etico-juridice: normele morale si legale, institutiile juridice,
norme de reglementare a conflictelor etc.; manifestari politico-administrative:
partide si grupari politice, conflictele dintre ele, modul cum se raportau oamenii
la acestea si cum participau la treburile comune, preferintele politice, tendintele
conservatoare si cele innoitoare, formele de organizare si administrare etc.

Prin cunoasterea monografica a tarii se creeaza o imagine clara a nivelului
de cultura a satului romanesc din perioada interbelica. La baza oricarei actiuni
culturale trebuie sa stea cunoasterea necesitatilor poporului care se analizeaza

2 Gusti D. Sistemul de sociologie, eticd si politicd, Bucuresti, 248.

*  Vulcanescu M. Scoala sociologicd a lui Dimitrie Gusti, Bucuresti, Editura Eminescu, 1998.

4 GustiD., Paralelismulsociologic, in Revista Sociologie Romdaneascd, Anul 2, Nr. 9-10, septembrie-
octombrie 1937, 382.
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prin cercetdrile monografice ale satului. Munca culturald este mai mult decat o
activitate ,extrascolara”, deoarece mobilizeaza fortele sociale satesti si de stat
in scopul insanatosirii, dezvoltarii si Tnnobilarii satului. Datorita talentului sau
pedagogic, Dimitrie Gusti a stiut sa-si apropie studentii si o mare parte a inte-
lectualilor tineri din perioada respectiva, sustinand ca ,,bucuriile studentimii au
fost si bucuriile mele, durerile studentimii au fost si durerile mele. De aceea de
foarte multa vreme am propus prima incercare de organizare temeinica a tineri-
mii universitare...”. Impreuna construiesc o noud metoda de cercetare - mono-
grafia sociologica - axata pe cunoasterea integrata a unitatilor sociale, pornind
de la analiza unitatilor mici, precum satele si orasele, la cele mai mari, precum
regiunile, propunandu-si sa ajunga, in final, la o ,,stiinta a natiunii intregi”” (este
acordata prioritate unitatilor sociale: familie, sat, oras, stat, natiune). Structura
cercetarii si alcatuirea echipelor studentesti se facea conform conceptiei cadrelor
si manifestarilor.

In 1925 Dimitrie Gusti a lansat primul program de cercetari sociologice asu-
pra satelor romanesti, incepand cu localitatea Goicea Mare, din judetul Dolj, con-
tinuand apoi cu satele Nereju, Fundul Moldovei, Dragus, Sant s.a. El a deplasat
in aceste sate echipe interdisciplinare, alcatuite din sociologi, medici, geografi,
juristi, economisti, psihologi, etnografi etc., care au cercetat toate manifestarile
semnificative din viata satului. D.Gusti considera ca cercetarea natiunii trebuie
inceputa cu studiul satului, intrucat este unitatea sociala fundamentala a popo-
rului roman.

Initial activitatea echipelor de studenti si tineri specialisti se reducea la orga-
nizarea sdrbdtorilor, distractiilor. Ulterior echipele realizau programe cu functii
determinate. Sefii echipelor erau repartizati in trei grupuri a cate 15 (16) repre-
zentanti fiecare. Primul grup era destinat pentru regiunile Oltenia, Muntenia,
Dobrogea si era condusa de directorul H. Stahl. Al doilea grup era constituit din
sefii echipelor pentru Moldova, Basarabia si Bucovina si se afla sub conducerea
inspectorului general C. Ifrim. Si al treilea era constituit din membrii echipelor pen-
tru Transilvania, Banat, Crisana, Maramures si condus de inspectorul O. Neamtu.
Fiecare grup studentesc era alcatuit cel putin din cate un medic, agronom, teh-
nician, veterinar, teolog, sociolog, conducdtor artistic, profesor, jurist s.a. Paralel
cu ajutorul profesional se efectua indrumarea satenilor in solutionarea unor pro-
bleme cu care se ciocneau®. Echipele activau cate 3 [uni pe an si aveau misiunea
sa realizeze un program ce cuprindea toate aspectele culturii satesti: cultura sand-
tatii, cultura muncii si cea a sufletului. Anual se organizau congrese cu participarea
reprezentantilor tuturor echipelor, in cadrul carora se facea un bilant al activitatii
acestora si se adoptau hotarari pentru ridicarea eficacitatii conducerii lor.

Gusti D., Sistemul....., op. cit., 283.
Gusti D, ibidem, 297.
Gusti D. ibidem,163.
Stoian I. Problema cadrelor in actiunea culturald. Bucuresti: “Scoala Poporului”, 1944, 20.
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in domeniul medicinii s-au oferit consultatii si tratamente la dispensare si
domiciliu. Au fost efectuate lucrari pentru curatarea baltilor, construirea fantani-
lor, de asemenea, organizarea sedintelor de educatie sanitara. in domeniul invd-
tamantului au fost instituite scoli, in care au fost efectuate cursuri de pregatire a
conducatorilor pentru caminele culturale. Alaturi de scoala, biserica si primarie,
care au scopul de a ajuta si intregi comunitatea, a fost deschisa de catre echipele
de intelectuali, o noua institutie - cdminul cultural - care este scoala tineretului,
iesit din scoala primara, dar si a gospodarilor si gospodinelor de toate varstele. El
trebuie sa cuprinda mai intai de toate fruntasii satelor, pe carturari, pe preoti si
fnvatatori si pe toti carturarii iesiti din sat, stabiliti la orase, care au datoria sfanta
sa nu uite locul lor de bastina si sa-l ajute dupa posibilitati. S-au depus eforturi
pentru completarea bibliotecilor, librariilor, muzeelor. S-au organizat conferinte
pe diverse teme. La capitolul cultura sufletului au fost constituite formatiuni
corale, s-au inaltat troite si s-au efectuat lucrari pentru ingrijirea monumentelor
religioase vechi. Cu referinta la cultura muncii, echipele au adus masini agricole si
au organizat cursuri pentru initierea taranilor in conducerea lor.

in octombrie 1938 la a cincea conferinta, D. Gusti a prezentat pentru radio
un raport despre activitatea echipelor studentesti din tot cuprinsul tarii: Ardeal,
Banat, Oltenia, Muntenia, Dobrogea, Moldova si Bucovina. O activitate fruc-
tuoasa a fost atestatd in satele basarabene: Cubolta (Balti), Vancicauti (Hotin),
G. Averescu (Ismail), Lozova (Lapusna), Talmaz (Tighina), unde a fost efectuata
cate o expeditie si in satele Colibasi, Valeni (Cahul), Criuleni, Napadeni, Olanesti
(Balti), Ignatei (Orhei), Dalacheu (Tighina), au fost efectuate cate 2-3 expeditii.
Printre cercetatori s-a evidentiat folcloristul basarabean PV. Stefanuca®. in total,
in anul 1938 au lucrat 59 de echipe, in care au activat 868 de studenti, inclusiv 397
tehnicieni™®.

Pe parcursul activitatii scolii gustiene au fost monografiate 626 de sate,
orase si regiuni, au fost organizate 5000 de cdmine culturale si peste 500 de scoli
tdrdnesti". Alte realizari notabile ale Scolii sunt infiintarea Muzeului National al
Satuluisi editarea uneilucrari de o importanta colosala, Enciclopedia Roméniei, in
4volume.in 1938, A. Golopentia, H. H. Stahl si T. Herseni au constatat ca proiectul
monografierii integrale a celor 15 000 de sate din tara in scopul alcatuirii ,socio-
logiei natiunii” este irealizabil. De aceea, in locul monografiei de sate izolate, cer-
cetarea s-a indreptat catre monografii regionale, centrate pe anumite probleme
sociale-cheie. Au fost experimentate noi tehnici, fiind folosite cu precadere meto-
dele statistice si metoda tipologiilor de sate, in vederea alcatuirii Atlasului social
si a Hdrtii sociologice a Romaniei.

Dimitrie Gusti arata astfel ca este eronata teoria potrivit careia tineretul acelei

® Noroc L. Renasterea culturii Basarabiei in contextul Romaniei intregite, (tezd de doctorat)
Chisinau, 2006, 137

' Noroc L. op. cit., 100

" Badescu l. Tratat de sociologie rurald, 57
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perioade arfi lipsit de responsabilitatea unei misiuni care trebuie indeplinita pana
la capat. Tineretul acesta poate sta si el in randul marilor generatii, deoarece in
numai cateva decenii, tara a fost scoasa dintr-o stare de inapoiere economica si
culturala, cu o populatie dintre care aproximativ 90% erau nestiutori de carte, cu
o industrie aproape inexistenta si o agricultura inapoiata in totalitate. Tocmai de
aceea, afirma D. Gusti, noi trebuie sa credem in capacitatea creativa si de mobili-
zare a generatiei tinere.

in 1939, Dimitrie Gusti a initiat Legea serviciului social, care prevedea par-
ticiparea intelectualilor de toate specialitatile la stagii obligatorii ,in folosul
cunoasterii si Tnaltarii patriei”?, fiind pentru prima data in lume legiferata cer-
cetarea sociologica imbinata cu practica sociala de teren si cu pedagogia soci-
ala. Dimitrie Gusti considera ca sociologia nu se reduce la observarea riguroasa
a realitatilor si fenomenelor sociale, ea implica si adoptarea unei pozitii etice
fata de aceste fenomene® si incercarea de a imbunatati prin implicare si actiune
sociala realizarea unor reforme in domenii importante, fiind nevoie si de o ,larga
colaborare intre stiinte”.

Opera lui Dimitrie Gusti este valoroasa mai ales prin caracterul ei practic
si aplicativ. Scoala de sociologie monografica infiintata de Dimitrie Gusti, ,cea
mai teribila scoala de energetism national”, cum o numeste Ilie Badescu, ne-a
[asat, prin munca titanica a reprezentantilor ei, o mostenire nepretuita, prin care
Romania a castigat un loc important in istoria universala a sociologiei. in peri-
oada 1934-1939 echipele studentesti au realizat prin cercetarile efectuate o ima-
gine clard a starii de sanatate a satului romanesc; au formulat strategii de insana-
tosire a satului; au solicitat sprijinul din partea celorlalti participanti, implicati in
procesul de modernizare a satului (ministere, institute, etc.); au convins satenii sa
se implice pentru propria modernizare dupa plecarea echipelor regale.

Astfel, opera gustiana prezinta o valoare stiintifico-practica de nepretuit;
scoala de sociologie monografica fondata de Dimitrie Gusti este o mostenire feno-
menala care determina evaluarea identitatii nationale in scopul edificarii unui vii-
tor prosper al societatii. Activitatea sa remarcabila poate servi drept model util si
actual pentru cercetarea sociologica a satelor din spatiul romanesc si nu numai
cu implicarea activa a studentimii si a tineretului in ansamblu in conditiile incer-
titudinii politice, economice, sociale si culturale existente la etapa dezvoltarii
societatii contemporane.

2 Gusti D, Stiinta monograficd. Stiintd a realitdtii sociale, apud Ilie Badescu si Ozana Cucu-Oancea,
op. cit., 1934, 219
3 Catalin Zamfir, Lazér Vlasceanu. Dictionar de sociologie, Bucuresti, Ed. Babel, 1993, p. 219.
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